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Anadoluda Tiirk¢e Edebiyat ve Mevlana
D. Mehmet Dogan

Anadoludaki varligimiz bin yila yaklasiyor... Celaleddin Rumfi’nin, yaygin isimle
Mevlananin bu topraklara karigugi giiniin, vuslaun 750. yilindayiz... Biiyiik
oliller topragi gercek vatan yapar. Mevlina varligi ile bu topraklara manevi bir giig
kattg: gibi, vefatindan sonra da dini yasayisimizin, kiiltiirimiiziin, edebiyatimizin,
sanatimizin vazgegilmez bir kaynagi oldu.

13. ylizyilda farsa yazilan Mesnevi, diisman istilast ile dagilan, parcalanan bir
cografyada bir vahdet ifadesi idi. Mevlana on binlerce beyidik esetlerinde iste bu
vahdet arayigini hikye etti. Daha sonra gelen edebiyatcilar, sairler icin Mesnevi
vazgegilmez bir kaynaku. Anadoluda tesekkiil eden Oguz tiirkeesi edebiyatun ¢ikis
noktast da burasidir. Anadoluda tiitkgenin yazi dili, edebiyat dili olmasi macerasinin
baglangicini 13. asrin baglarina gotiirebiliyoruz.

Selcuklularinin Anadoludaki ikinci asri, yani 12. yiizyil; birgok bakimdan mithimdir.
Malazgirt zaferinden 25 sene sonra baglayan Hagli seferleri yiiz yillik bir siire i¢inde
Anadolu Selcuklularini meggul etti. Anadolu'nun fatihleri bagkentlerini asil hedef
olarak segtikleri [stanbul’un burnunun dibindeki Iznik'ten Konya'ya tasimak zorunda
kaldilar. Dordiincii Hagli seferi 1202-1204 arasinda yapildi ve Anadolu’ya gegmeden
[stanbul'un Latinlerce isgali ile sona erdi. Vatan edinilen topraklarda medeni
varligimizi gostermek icin sartlar boylece olgunlasti.

1175’te Anadoluda bir gaza beyligi olarak ortaya cikan Danismendliler, merkeze
baglandi. 1176’da Miryokefalon Savast sonucunda agir bir maglubiyete ugratlan
Bizans, Anadolu Selcuklulari icin tehlike olmaktan ¢ikt. 2. Siileymangah devrinde,
13. asrin baglarinda, Anadolu birligi genis 6l¢iide saglandi. Erzurum merkezli Salcuklu
beyligi Selcuklu’ya kauld:. Miicadelelerle gegen bu yiizyili, Anadolu’ya yerlesme
ve koklesme asrt olarak gorebiliriz. Béylece, Anadolu'nun biitiinliigii ve emniyeti
saglandigindan istikrarli bir idare ve ticaretin, ilimlerin ve sanatlarin gelismesi icin
zemin tesekkiil etmis oldu.

13. asrin ilk yaris;, Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin zirvesidir. Bu zirveyi Alaeddin
Keykubat (Ulug Keykubat) temsil eder. 1220-1237 arasinda saltanat siiren ve
Mevléna ailesine ¢ok deger veren Alaeddin Keykubad devrinde Anadolu bastan basa
umran eserleri ile donatildi. Hanlar, kervansaraylar, kopriiler, dariissifalar, saraylar,
tersaneler, camiler insa edildi. Refah seviyesi yiikseldi.

Alaeddin Keykubad’in éliimiinden birkag yil sonra ciddi sarsintilara yol agan Babai
isyant bagladi (1240). Onun ardindan, birkag sene sonra meg'um Kosedag Muharebesi
cereyan etti (1243). Mogollara karsi kaybedilen bu muharebeden sonra Anadolu
Selguklu Devleti’nin zor giinleri baslad:, 1308°de son Sel¢uklu sultan: II. Giyaseddin
Mes'ud’un vefati ile Anadolu Selcuklu Devleti tamamen ortadan kalktr. ..

[ste bu yiikselisle baslayan ve ¢okiisle sona eren yiizyilda Anadoluda tiirkge edebiyatin
yolu agildi. Fuad KopriiluX 1926'da Anadoluda ilk tiirkge edebi eserin Ahmed Fakih’in
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Carbname mesnevisi oldugunu éne stirmiistiir. Anadoluda ilk yazili eserlerin farsca ve
arapga oldugu, tiirkge eserlerin onlardan sonra geldigi biliniyor. Ilk tiirkce eserlerin
edebi metinler olmadigs da anlagiliyor. Danismendoglu Melik Ahmed Gazi’nin
Bizans’la miicadelelerini destani bir tarzda anlatan “Danismendnime”nin de 13. asir
ortalarinda Danigmend ilinde, Tokat'da yaziya gecirildigi de hatrlanmalidir.

Anadolu Selguklu Devleti’nin ¢okiis siireci, merkezi iktidarin tesirini kaybetmesi,
béylece farsca yazisan biirokrasinin geri plana diismesi, Anadolu'da tiirk¢enin yolunu
agmugtir. Diger taraftan genis kitleleri gézetmek ihtiyacint hisseden tekke/tasavvuf
ehlinin tiirkeeye ilgisi tiirkge ¢igirinin agilmasinda mithim rol oynamistir. Béylece
dilde bir gecis devri gézlenmeye baglamus, farsca metinlerde tiirkce kelimeler goriiliir
olmus, miillemma denilen tiirkge ile karisik siirler yazilmigtir. En basta farscanin dért
bityiik sairinden biri (digerleri: Firdevsi, Sadi, Hafiz) olarak sayilan Anadolu’nun
merkezinde, Konyada eserlerini farsca olarak soyleyen/yazan Mevlana miilemma
(karigik) bazt beyitler yaninda surf tiirke beyitler de séylemistir.

Onun oglu Sultan Veled, farsca yazmakla beraber, eserlerinde tiirk¢e oranini hayli
arturmugtr. Ve nihayet biitiintiyle tiirkce eser veren Ahmet Fakih, Seyyad Hamza
ve Hoca Dehhani gibi sairlerin yetistigi goriilmektedir. Bu sairler arasinda Yinus
Emre’nin miistesna bir yeri vardir. Bu dért sairin Mevlana ¢agini idrak etmekle
beraber, ondan gen¢ olduklari ve 14. asri gérdiikleri dikkate alinirsa, Anadoluda
tiirkge edebiyatin bir zaman meselesi oldugu diisiiniilebilir. Farscanin tesiri azalirken,
tiirkge kendini gostermeye baslamistir.

Mevlana'nin Divan-1 Kebirindeki bu tiirkee beyti de Yiinus Emre’den 6nce soyledigini
tahmin edebiliriz:

Okgulardsr gozleri hos nisandr kaslars
Oldiiriir yiiz siivari kimdir ol Alp Arslan

(O giizel, okgu gozleriyle, nisan almaya uygun kaslariyla, yiiz siivari 6ldiiren Alp
Arslan gibidir...)

Bu beyit, Anadolu'da tiirkge siirin biiyiik baglangicint Mevlana'nin yapabilecegini bize
gosteriyor. Bagka bir geye daha isaret ediyor: Anadolu’yu bize agan biiyiik Alparslan’in
hatrasi yastyor ve Mevlina onun ismini zikretme ihtiyacini hissediyor.

Bu giizel tiirk¢e beytin sahibi Mevlana, gecis doneminin baginda bulunmast itibariyla
tiirkge edebiyatin biiyiik baglaticist olamamustir. O bir nesil erken gelmistir. Buna
ragmen, muazzam farsca kiilliyat yaninda tiirk¢e musralar, beyitler yazmast da biiytik
chemmiyet tagimakeadir. Ayrica eserinin dil dist tesiri edebiyaumizin gelismesinde
daha mithim bir rol oynamistir. Anadoluda ondan sonra ortaya ¢itkan muazzam
tiirkce edebiyatin temelinde Mevlana'nin eserleri, bilhassa Mesnevi’si vardir. Yanus
Emre’nin beslendigi esasli kaynak da onun eseridir.

Mevlana vefauni, vuslat-kavusma olarak nitelemistir; Rabbine kavusmasini “dtigiin”
saymustir. Madden 6lmiistiir, fakat manen ebedi bir hayata mazhar olmugtur.

Vefaunin 750. senesi, “Mevlana yili” olarak ilan edilmistir. Bu vesile ile, TYB
Akademi’nin 39. sayisinin Mevlina agirlikli bir yayin olmasini degerli ilim adamimuz,
Mevlana Arastirmalari Dernegi Baskani Adnan Karaismailoglu teklif etti, biz de bu
yerinde teklifi sevinerek kabul ettik. Hocamiza ve emek veren makale sahiplerine
stikranlarimizi sunuyoruz.
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SUNUS

Prof. Dr. Adnan Karaismailoglu

2023 yili Tirkiye Cumhuriyeti Cumhurbagkanlh tarafindan “Meviina Yili” olarak
ilan edildi. Bu miinasebetle tilkemizde 6nemli toplantt ve beraberliklerin gerceklesecegi
timit edilirken 6 Subat’taki Kahramanmaras merkezli biiyiik deprem afetleriyle aci can
kayiplart yasandi. Uziintii ve kederimiz, rahmet dualariyla birlikte devam etmektedir.

Yili¢inde Eyliil ayina kadar uzanan zaman diliminde yapilamayan 750. Vuslat Yildontimi
Mevlan&y1 anma faaliyetlerinin bu ay itibariyle yogunlasmasi heyecanla beklenmektedir.

Eldeki Eyliil 2023 tarihli “7TYB Akademi Meviini Ozel Sayisi” ilgililerce bu agidan
anlamli goriilecektir.

Mevlan&nin adt ve disiinceleri asirlardir zihinlerde ve goniillerde yer almakta ve
ozellikle tinlt eseri Mesnevi ellerden diismemekeedir. Bunun giiniimiizdeki en giizel
orneklerinden biri Ankarada Tiirkiye Yazarlar Birligi Genel Merkezi’nde 2000 yilindan
itibaren strdiiriilen “Mesnevi Okumalar”dir. 6 defter halinde yaklasik 26 bin beyit
olan Mesnevi'nin okunup agiklanmasi, 2017 yilinda tamamlanmus, istekler {izerine
tekrar baglatulan okumalardaysa su an itibariyle 3. deftere ulagilmistir. Bu faaliyetin
hayata ge¢cmesine vesile olup yol agan TYB yetkililerine, gorev alan degerli hocalarimiza
emekleri icin burada tekrar tegekkiir ve dua etmek bir vazifedir. “Mesnevi Okumalari’n1
bugiine kadar siirdiirenler, burada ismen anidmalidir: Dr. Halil [brahim Sarioglu, Prof.
Dr. Ethem Cebecioglu, Prof. Dr. Mustafa Askar, Prof. Dr. Mehmet Akkus, Prof. Dr. Ali
Yilmaz, Prof. Dr. Ziilfikar Giingbr, Prof. Dr. Hicabi Kirlangig, Prof. Dr. Derya Ors, Prof.
Dr. Adnan Karaismailoglu, Dog. Dr. Yakup Safak ve Dr. Ogr. Uyesi Fahrettin Cosguner.

Mevlan&nin eserleri ve distinceleri, Selcuklu ve Osmanli dénemlerinde orijinal
kaynaklariyla biiytik bir hiirmet ve alakayla korunup XX. yiizyila ulastirilmisur. Aruk
biitiin diinyada dikkat ¢eken bu miras, son 30-40 yildir tilkemizde binlerce makale
ve kitaba, ayrica yiizlerce yiiksek lisans ve doktora tezine konu olmustur. Tarihte de
Mevlan&'nin Mesnevi'sinin ilk tam Farsca ve Tiirkge serhleri Istanbul'da yazilmusur. Tlk
tam Farsca Mesnevi serhi Mustafa Siir(iri Efendi (6. 1562) tarafindan ve ilk tam Tiirkce
serhi de Sem‘? Efendi (6. 1011/1602-1603) tarafindan kaleme almugur. Diinyada biiyiik
alaka goren serh ise, Ankaralt Rustihi Ismail Efendi’'nin (6. 1631) Tiirkge Mesnevi-yi Serif
Serhi olmustur.

Hakk’a vuslatt 6zleyen ve bu kavusmaya “Seb-i Ariis (Diigiin Gecesi)” adint koyan Mevlana
der ki:

Gozii, ilahit yardimdan baska kim agabilir? Ofkeyi, sevgiden bagka kim sondiirebilir?
Diinyada kimsenin bagarisiz ¢abasi olmasin. Allah dogruyu daha iyi bilir.
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“TYB Akademi Mevlini Ozel Sayisi’na makale ve emekleriyle katki saglayan degerli
aragtirmacilara, hakemlere, TYB yetkililerine ve TYB Akademi Dergisi sorumlularina
goniilden miitesekkir ve duaciyim.

Mevlan&nin 750. Vuslat Yildéniimiinde toplumda sevgi ve merhametin, sabrin ve
kararliligin, iyilik ve fedakarligin daha ¢ok konusulup yayginlasmasi; 6fke ve hiddetin,
kararsizlik ve huzursuzlugun, bencillik ve menfaatin ise giderek azalmasi ortak
niyazimizdir.
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Mevléana ve Cagdas Diisiince Akimlar:
Rumi and Contemporary Movements Of Thought

Adnan Karaismailoglu*

Oz

Mevlan&'nin ¢agdas disiiniirler tarafindan degerlendirilmesi ve kaynak olarak alinmasi, son
yillarda pek dikkat cekmedigi gibi bazi cevrelerce gerektigi sekilde anlagilamamakta veya gelenek
mubhalifligi sebebiyle tamamen reddedilmektedir. Bu makalede goriislerine yer verilecek olan
distince adamlari gercekee tartisma alanlart icin ciddi goriisler ortaya koymus ve gerek yasadiklar:
yillarda ve gerekse sonrasinda bu gorileriyle ilgi odagi olmuslardir. Mevlani hareket, dirilis
ve benzer anlamdaki bir¢ok kelimeyi eserlerinde kullanmistir. Ondan asirlar sonra N. Topeu
“hareket”, S. Karakog ise “dirilis” sdzciigiinii, kendi diisiince akimlarina ad olarak vermislerdir.
Onlarin disiince diinyasinda ve kaleme aldiklari eserlerde Mevlani Celaleddin Muhammed’in ve
ogretilerinin 6nemli bir yeri vardir. Yeni, yenilik, yenilesme gibi sozciikler her ddnemde etkileyici
olmugtur. Bu nedenle bu sozciikler giintimiizde sadece diisiince akimlarinda degil giinlitk
konusmalarda dahi cazibesini siirdiirmektedir. Mevlan&'nin su beyti, bu yonde dikkat cekicidir:
“Eski satanlarin sirast gecti. Yeni sattyoruz, bu bizim ¢arsimizdir.” Muhammed ikbal, Nurettin
Topgu, Sezai Karakog ve Roger Garaudy icin yeniyi ve yenilenmeyi 6giitleyen, hareket ve dirilis
yollarini anlatan, ilahi neseyi duyuran ve gergek zevkin din zevki oldugunu ilan eden Mevlina,
cagimiz icin de yol gostericidir. Anilan diisiince adamlarina gore iistelik bu rehberlik, biitiin
insanlik icin gecerli bir imkandir.

Anabhtar Kelimeler: Mevlind, Cagdas akimlar, Nurettin Topeu, Sezai Karakog, Mubhammed Ikbal,
Roger Garaudy

Abstract

The evaluation of Rumi by contemporary thinkers and taking him as a source has not attracted
much attention in recent years, and in some circles it is not properly understood or is completely
rejected due to their opposition to tradition. The thinkers whose views will be discussed in this
article have in fact put forward serious views on the areas of debate and have been the centre of
attention both during and after their lifetimes. Rumi used movement, resurrection and many words
with similar meanings in his works. Centuries after him, N. Top¢u used the word “movement”
and S. Karakog used the word “resurrection” as the names of their movements of thought. Rumi
Jalal al-Din Muhammad and his teachings have an important place in their world of thought and
in their works. Words such as new, novelty, innovation have been impressive in every period. For
this reason, these words continue to be attractive today not only in movements of thought but
even in daily conversations. The following couplet of Rumi is remarkable in this respect: “The
time of the old sellers has passed. We sell new, this is our bazaar.” (Rumi, 1336-1346hs.: 1/236).
For Muhammad Igbal, Nurettin Topgu, Sezai Karakog and Roger Garaudy, Rumi, who preaches
the new and renewal, explains the ways of movement and resurrection, announces the divine joy
and declares that the real pleasure is the pleasure of religion, is also a guide for our age. According
to the aforementioned thinkers, moreover, this guidance is a valid possibility for all humanity.

* Prof. Dr., Kirikkale Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlari Boliim Baskani,
adnankaraismailoglu@yahoo.com, ORCID: 0000-0001-5581-3736.

Makale Gelis Tarihi: 10.07.2023 | Kabul Tarihi: 05.09.2023
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Mevlana ve Cagdas Diisiince Akimlart

Keywords: Rumi, Contemporary movements, Nurettin Topeu, Sezai Karakog, Mubammed Iqbal,
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Giris

Mevlanfya yonelik sevgi ve hiirmet, Tiirkiyede hemen her kesimde ortak bir tutum
olurken, ona olan bu ilgi asirlar boyunca bircok yazar, sair ve diistiniiriin kaleminde 6vgii
yazilarina déntismiistiir. Bu yazida dvgiilere yer verilmeden, onun, ozellikle Turkiyede,
kismen de yurt disinda énemli fikir akimlarinda kaynak ve temel olarak gériildiigiine
dair bilgiler bir araya getirilmeye calisilacaker.

Mevlan&nin  ¢agdas dustintirler tarafindan degerlendirilmesi ve kaynak olarak
alinmasi, toplumda genel olarak dikkat ¢ekmedigi gibi bazi gevrelerce gerektigi sekilde
anlagilamamakta veya gelenek mubhalifligi sebebiyle tamamen reddedilmektedir.
Giintimiizde Miislimanlar arasinda temel yaklagimlar agisindan biiyiik farkliliklar, hatta
zithiklar meveut oldugu 6ncelikle goz 6niinde bulundurulmalidir. Diinyada dini kaynaklt
olduklarin: iddia eden grup, cemaat, orgiit ve teskilatlar ile devlet yonetimlerine talip
biiyiik yapilar, son yiizyilda ozellikle son yillarda birbirine mubhalif ve catismact bir tavrt
benimsemis gibidirler. Miislimanlar arasindaki disiince, tercih ve tavir farkliliginin
tehlikeli boyutlarda oldugu sdylenebilir. Burada ele alinan konu bu agidan dikkate deger
kabul edilmelidir.

Bu makalede goriislerine yer verilecek olan diisiince adamlari gergekee tartisma alanlar
icin ciddi goriisler ortaya koymus ve gerek yasadiklar: yillarda ve gerekse sonrasinda ilgi
odagt olmuglardir. Bu fikir adamlari Miisliiman kimligiyle ozgiir ve verimli bir hayaun
nasil olusabilecegini eserlerinde dile getirirken Mevlan®y1 ve onun tercihlerini de konu
edinmislerdir.

XX. astr ideolojilerin ve savaglarin egemenligi altinda gegmistir. Ideolojiler goriiniirde
zayiflamis olsa da XXI. asir yine egemen giiglerin gizli veya acik catigmalariyla basladi ve
ozellikle bircok Misliiman iilke icin agir sartlar hala yer yer artarak devam etmektedir.
Maddeci ve sekilci tercihler hem iceriden hem disaridan Miisliiman diinya icin giderek
daha biiyiik tehlikelere yol agmakeadir.

Son birkag yiizyilda Tiirk diinyasinin bagka cografyalara gore daha siddetli ve biyiik
saldirilara ugradig asikardir. Hemen biitiin Miisliiman boélgeler biiyiik bir istilayla karst
karstya kalirken 6zellikle Miisliiman Turkler hedef alinmustir. S6z konusu dénemin tarihi
ve siyasi bilgilerine bugiin kolayca ulasilabilmektedir. Sadece neticelerinden birine isaret
burada yeterli goriilmelidir. Turklerin kiiltiir ve dil beraberligine bu aci gelismelerle
vurulan darbe, son yiizyilda kullanma durumunda kaldiklari alfabe sayisiyla hatirda
kalmalidir. 1996 yilinda T.C. Kiiltiir Bakanligi tarafindan yayimlanan “Orneklerle
Bugiinkii Tiirk Alfabeleri” kitabinda bir araya getirilen ana dili Tiirkge olan topluluklarin
kullandig alfabelerin sayusi, yirmi dokuzdur (Ercilasun, 1996: XII). Ilave olarak birgok
tinlii ve tinsiiz harfe yeni alfabelerde verilen farkli kargiliklar, Tiirk boylari ve cografyalari
arasinda konugma dilinde yeni engeller olusturmustur.

Yikilan Osmanlt Devleti’'nden geride kalanlar ve parcalara ayrilan Miisliimanlar, biiyiik
bir dehseti yasadiktan sonra tlkelerinde yeni bir diizen ve yeni bir sistem arayisina
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girmigtir. Bu arayislar zorunlu olarak farkl: fikir akimlarina yol agmustir. Kendi inang ve
kimlikleri icerisinde ¢oziim arayanlara kargilik, diinyada egemen ideolojilerin ve giiclerin
diisiince sistemlerine yonelenler de olmusgtur. Kisaca ve sade bir sekilde dile getirilirse, eski
ile yeni, yerli ile yabanci, maddeci bakisla ruh¢u gériisler giintiimiizde cephelerini giiclii
sekilde muhafaza etmektedirler. Farkli cografyalarda ve tilkelerde Misliiman aydinlar,
bazen ayni bazen de tamamen farkl: baskilarla veya zor sartlarla kargilagmislardir.

Birinci Diinya Savasi’'ndan (1914-1918) sonra Anadoluda elde tutulabilen topraklardaki
Tiirkiye'de kiltiir ve egitim alaninda yeni tercihler yiirtrliige konulurken, tilkede yeni ve
birbirinden farklt diisiince akimlari ortaya gikmistir. Tkinci Diinya Savast (1939-1945),
Miisliimanlarin arayis cabasi icin adeta yeni firsatlar olusturmustur. Yeni Tiirkiye’'nin
maziyle irtibacli disiince akimlarindan “Hareket Felsefesi” ile “Dirilis Diisiincesi’nin
onciileri Nurettin Topgu (1909-1975) ve Sezai Karako¢ (1933-2021), Mevland'ya
goriislerinde ozel yer ayirmiglardir. Hem konunun sinirlanmasi gerektigi hem de bu iki
diisiince adaminin diisiince akimlari icinde Mevlan&'nin daha kokli bir sekilde yer almus
olmasi, bu yazinin birkag fikir adamiyla ve bazi konu bagliklariyla sinirlandirilmasini
gerekli kilmistir.

Ayrica tarih olarak biraz daha ncesine ait olsa da Pakistanda ve Islam diinyasinda
sesi duyulan Muhammed Ikbal’in (1877-1938), yine Mevlana ve Tiirkler iizerinden
Misliimanlar i¢in yol gésterici fikirler sundugu hatrlanmalidir. Fransiz diistiniir ve yazar
Roger Garaudy (1913-2012) de son yillarinda yeni diinyaya ¢6ziim yolu gosterirken
Mevlan&nin disiincelerini gercek bir kaynak olarak sunmustur.

Buhranli Asirlar: XIII. Asir ile XX. Asir

Mevlan&'nin hayau, baslangicta giiclii Anadolu Sel¢uklu Sultan: Aldaddin Keykubad’in
(sle. 1220-1237) sagladigt giiven icinde gecmis, ancak bu sultanin vefatyla 30 yagindan
itibaren biiyiik siyasi hadiselerin arasinda devam etmistir. 1240 yilinda Baba Ishak’in
isyani, Selcuklu Devleti'nin Mogollar’a tabi hale geldigi 1243 Kosedag Savasi, 1256
yilinda tekrar Mogol tahribati ve ayni yillarda Selguklu tahtini paylasamayan sehzadelerin
aralarindaki miicadeleler, onun yakindan sahit oldugu vahim vakalardir.

Sezai Karakog, o giinlerin agir sartlarint dile getirirken Anadolu'nun XX. asirdaki
giinleriyle kargilagtirma yapma ihtiyact hissetmekeedir. Onun yedi asir aralikls iki asrin
maddi ve manevi dehsetini vurgulayan su ciimleleri, Mevlan®nin Mesnevi’si hakkindaki
goriistiyle sona ermektedir:

“Bu giinler, bir bakima, Mesnevinin diinyay: sereflendirdigi giinlerin bir
benzeridir. O zaman, Batrdan Haglilar, Dogu'dan da Cengiz ordular: gelerek IslAm
Diinyast’ni, bir yikilisa gotiiren, kusku ve tereddiide bogan, aklin kavrayamayacag;
ve ancak ask ve vecdle karsilanabilecek aci bir kader sartina baglamuglardi. Iste
Mesnevi, IslAm Diinyast’nin siperleri olan Anadolu’ya boyle ulu bir 6devle geldi.”
(Karakog, 2019: 89-90).

O, diger bir ifadesinde Mevlana ve eseri Mesnev'yi kendi yasadigi giinler icin yol gosterici
olarak sunarken gercekte yasanan buhranlarin biyiikliigiine de isaret etmekeedir: “Evet,
Mevlana, devrinin o fetret doneminde, IslAm ruhunun yasamast i¢in ¢irpinan bir pir,
bir erendi. Yeniden dirilmenin sancilart i¢in kivrandigimiz bugiinde, bu en korkung
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fetret glintinde de, ruhu ve haurasiyla, bir dirilis piri, ereni olarak bize yol gésteriyor, 15tk
tutuyor, ménevi tasarrufuyla, eseri ve tesiriyle, yardimda bulunmaktan geri durmuyor.”
(Karakog, 2019: 79).

Onun su ifadeleri galiba biraz daha giinceldir: “20. yiizyilda medeniyetimizi, o ddnemdeki
kiskaca benzer bir kiskag icine aldi: bir yanda, Haglilarin yenisi Bati, bir yanda da Cengiz
aksiyonunun bir de ideoloji giiciiyle destekli benzeri komiinizm.” (Karakog, 2019: 90).
Karako¢'un, Anadoludaki Mogol ve Hagli tahribatint ve dehsetini dile getiren ve XX.
asirla karsilagtiran bagka bircok ifadesi vardir. (Karakog, 2019: 12, 16, 24 vd.; Karakog,
1974:7,9, 12).

XX. ylizyilda Misliimanlarin uyanigini ve yenilenmesini kendine gaye olarak segen
Muhammed Ikbal, bir siirinde anilan iki ayri asrin benzer vahim durumunu “fitne
dénemi” olarak isimlendirirken Mevlana ile kendi adin1 anmaktadir:

“Eski ¢aglarin fitne dsneminde Mevl4na vard:
Fakat son ¢agin fitne doneminde ben varim.” (Kilig, 2014: 71).

Roger Garaudy de “feci dénem” ve “barbarlik” kelimeleriyle tavsif ettigi anilan
dénemleri, “Bir umut mesajidir” ifadesiyle tarif ettigi Mevlan&'nin rehberligiyle birlikee
dile getirmektedir: “Mevlana, Mogol istilalarinin o feci déneminde yasadi, upki simdi
bizlerin yeni bir barbarliga maruz kalmamiz gibi. O bize farkliligimizdan ziyade bizi
birlikte dogurup biiytitecek yanlarimizi dgreti. Yani, her agacin meyvesinden ¢ok
cigeklerini sevmeyi 6grenmemizi istedi.” (Garaudy, 2005: 357).

Garaudy, “Mevlind ve Goethede Insan” konulu bildirisinde benzer sekilde soyle
demektedir: “Mevldnd ve Goethe de bizim gibi, diinyanin pargalanip kutuplasma
donemini yasadilar. Onlar, bize firunali zamanlarda nasil yasamamiz gerektigini,
ogrettiler. XII. yiizyilda Mevlana, Orta Asyadan gelen Cengiz Han'in askerlerinin
istilalarini ve Batudan gelen Haglilarin saldirilarini gérmiistiir.” (Garaudy, 1995: 55).
O, ayn: bildiride, “Bugiin ¢ok kétii bir boliinmeyi yasiyoruz.” tespitini yaparken,
somiirgecilikten, Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan ve Irak'in tahrip edilmesinden
sonra, Amerika'nin giiniimiizde diinyaya dayatugs, “en biiyiik putperestlik batil serbest
pazar ekonomisi dini”nin diinyay: ikiye boldiigiinti sdylemektedir (Garaudy, 1995: 55).

Yukaridaki ifadeler, Hacli ve Mogol saldirilari alundaki XIII. asir Anadolu’su ile XX. asrin
ilk yillarindaki savaslar ve isgal yillari ile kapitalist ve komiinist ideolojilerin kiskacindaki
Tirkiye'nin icinde kaldigi buhranlari, daha yakindan degerlendirmemizi ve konulart
ciddiyetle ele almamizi gerektirecek ozellikeedir.

Mevlana, “Hareket” ve Dirilig” Kavramlari

Mevlana gerek hareket ve gerekse dirilis karsiligi goriilebilecek bir¢ok kelimeyi eserlerinde
kullanirken, ondan asirlar sonra N. Topgu “hareket”, S. Karakog ise “dirilis” sozctigiinii,
olusturduklar: diigiince akimina ad olarak vermiglerdir. Bu makalede birgok &rnegi
goriilecegi tizere onlarin diisiince diinyasinda ve kaleme aldiklart eserlerde Mevlana
Celaleddin Muhammed’in ve égretilerinin 6nemli bir yeri vardir.

Hareket ve dirilis kavramlari yeniligi, yenilesmeyi, diri olmayi, yolda ve arayista olmay:
ifade etmektedir. Dirilis, 6liimden sonra mahserde dirilmeyi hatrlatsa da asirlardir
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yeryiiziinde 6lii ruhlarin hikmetle dirilmesi, hayat bulmasi i¢in de kullanilagelmistir. Bas,
kiyAm, kiyAmet ve restahiz kelimeleri, ayni anlam sebebiyle bazt Miisliiman iilkelerde
modern diisiince akimlari ve parti adlart icin tercih edilmistir. Yeni yiizyil, hatta gelecek
yuzyillar i¢in yorulan zihinler, yani distiniirler yenilik, canlilik ve yiikselis icin dirilis,
hareket, uyanis ve yeniden dogus gibi ayni veya benzer anlamlart cagristiran kelimeleri,
anahtar kelime gibi kullanmiglardir. Amel, eylem, aksiyon, faaliyet ve benzeri kelimeler,
onlarin s6zlerinde ve metinlerinde yine aynt amaca hizmet etmistir.

Amel, giiniimiiz Tirkcesinde dini bir terim gibi dururken gergekte giinliik hayatn
sozciiklerinden biridir ve bu sekilde kullanilmaya elveriglidir. Hareket kelimesine benzer
bir kullanima sahiptir, hatta ayni anlamlari tagimaktadir. Sozlitkte hareket kelimesi,
“Teprenme, kimildanma, kalkip yiiriime; is, islenilen is” anlamlariyla karsilik bulurken,
amel icin Tiirkce kargilik ise, “is; is isleme” seklindedir (Naci, 1987: 349, 543).

Mevlan&nin bu sézciikler ve benzerleriyle XIII. asirda kurdugu diisiince diinyasina isaret
etmeden once gliniimiiz fikir adamlarinin disiince ve tekliflerine yer vermek uygundur.
N. Top¢uw'nun, “Bu yazi asrimizin meghur Fransiz filozoflarindan Maurice Blondel’in
Action adli kitabinin hiilasasidir” notuyla yayimladigi “Hareket Felsefesi” yazisindan
birkag climle burada aktarilmalidir: “Hareket varligimizin baglangici, hayatun cevheridir.
Ancak hareketle ruh viicud kazanir ve viicud ruh kazanir.” (Topeu, 2006: 50).

Hareket o6nciisit Topgu, “hareket adami” nitelemesiyle kisilik tizerinden bir tarif
yapmaktadir: “Evveld hareket adami kimdir? Hareket adaminin tiirlii goriiniisleri
vardir. O bazen vatanperver olur, bazen 4lim, bazen sanatkirdir. Bazi kerre devlet adami
vaziyetinde goriiniir. O her zaman ahlak adamudir, kimil insandir.” (Topgu, 2004a: 124).
Onun bu tarif ile su ciimlede tanitug kisi ayni 6zdendir: “Gergek dindarin hareketi
ibadet, sozii dua, bakisi rahmet, beraberligi kuvvettir.” (Topeu, 2004a: 57).

Dolayisiyla bu ifadelere gore insanin davraniglari ve eylemleri, onun gergek kimligini
olusturmaktadir. Topguw'nun “Insanin cevheri harekettir, yapugi ne ise insan odur.”
(Topgu, 2006: 50) ifadesi bir bakima Mevlan&'nin, anlami asirlar dncesine dayanan su
beytiyle ayni istikamettedir: “Ey arkadag! SGfl, vaktin ogludur. Yarin demek, yol sartindan
degildir.” (Mevlana, 2013: 51, Beyit: 1/133). Zira Hz. Ali, “Kisi, zamaninin ogludur.”
demisti. Bu ifadelere gore yasanan giindeki hareket ve hareketliligin degerini goz ardi
etmek, tehlikeli bir durumdur.

Topgu, bu hususu giinimiiz ifadeleriyle ¢ok carpict bir sekilde zamanin giindemine
tagimakeadir: “Harekete gecerken belli gayeler tasarliyoruz ve hareketin bizzat kendisini
bir vasita halinde kii¢iiltiiyoruz. Aruk isterse davranisimiz din icin, devlet icin veya ailemiz
icin olsun, bu, Allah’in unutulmasi demektir. Hareketlerimize Allah’in istiraki burada
bitmistir.” (Topeu, 1999: 30). Topcuw’'nun bu yorumu kanaatimizce gelenekeeki, “Gayret
bizden, tevfik Allah'tan” veya “Zaferle degil seferle miikellefiz” ifadelerinin derinlemesine
bir izahidir ve 6zellikle glintimiizdeki davranis bicimlerini sorgulamakeadir.

Mevlan&nin Mesnevisindeki hareket ve ¢abay1 dnceleyen birgok beyitten su birkagt,
gelenek ve kiiltiirdeki ortak bakisa isaret etmektedir:

“Peygamber dedi: “Ey yigit! Kap1 kapalidir ve kapi tizerinde kilitler vardir.

Bizim hareketimiz, gidip gelisimiz ve kazanmamiz, o kilidin ve engelin anahtaridir.

15



Mevlana ve Cagdas Diisiince Akimlart

Kilidi agmadan, bu kapiyt agmaya yol yoktur. Talep olmadan ekmek vermek,
Allal’in Adeti degildir.” (Mevlan4, 2013: 672, Beyit: V/2385-2387).

Mesnevi’deki “kalk”, “kendine gel”, “yiiri”, “ara” “6zgiir ol” ve benzeri hitaplar, “dinle”
ve “anla” davetleri hep hareketi ve dirilisi cagrisuran ifadelerdir. Bir iki ornek:

“Bu cevaby, senin aklina uygun sekilde verdim; anla ve arastirmakean yiiz cevirme.”
(Mevlana, 2013: 617, Beyit: V/763).

“Dikkat et! Nigin susuzsun? Burada pinarlar var. Kendine gel! Nicin solgunsun?
Burada yiiz ila¢ var. “(Mevlana, 2013: 400, Beyit: 111/3052)

“Bu yerinde degildir. Dikkat et! Yerinden gitme. O kadar degil; kendine gel, deli
olma.” (Mevlan4, 2013: 504, Beyit: [V/12479).

Sezai Karakog, giizel bir yorumla benzeri eylem emirlerini siralamaktadir: “Ve tiirbelerin
demedikleri vardir. Onlar, “Siz hep durun, hig ilerlemeyin, sadece hep i¢cimizdekileri
ululayin” demezler. Tam tersine, “Siz de ¢alisin, durmayin, ilerleyin, icimizdekileri
ornek tutup onlarin cinsinden ululari yetistirin, aranizdan ¢ikarin” derler. Tiirbelerin
demedikleri, dediklerine aittir.” (Karakog, 2012a: 56).

Konuyu temellendirme agisindan Topgu'nun, diisiince faaliyetini hareket mefhumuyla
birlikte degerlendiren ifadesi burada yer bulmalidir: “Diisiinceye gelince, o da bir
harekettir. Hareketlerimizin igsellesmesi ve i¢ yasayisimizin sonsuzluguna siginma
halidir. Filhakika diistince, gercek ve olgunlagmus bir harekettir; biitiin hareketlerimizin
baglangici ve sonudur. Hareket her zaman onunla baglamasa bile onunla nihayetlenir.”
(Topgu, 2008: 18). Topgu'nun, 5 Ocak 1961 tarihli “Var olmak” makalesinin son ciimlesi
ayni kararliligin vecize sekline dontigmiis halidir: “Hareket ediyorum, diistiniiyorum,
Birligi seviyorum, o halde varim.” (Topgu, 2008: 20).

“Allah her an bir istedir (Rahman, 55/29)” ayetinin de etkisinde insanin “eylem” sahibi
olmasi gerektigini eserlerinde vurgulayan Garaudy (Aydin, 2020: 464) ile Topcu'nun M.
Blondel tizerinden temaslart dikkat ¢ekicidir. Bir arasurmacinin yapugt asagidaki tespit
ve degerlendirmeler, sosyalizm vurgusu bir yana dikkate degerdir:

“Ulkemizde Nurettin Topgu'nun Hareket Felsefesi Garaudy'nin eylem felsefesi
ile benzer ozellikler tagimakradir. Blondel hem Garaudy’nin hem Top¢u'nun
Sorbonne tiniversitesinden hocasidir. Topgu, Sorbonne’da doktora yapan ilk Tiirk
olmakla birlikte, doktorasini hocasinin hareket felsefesinden ilhamla yapmuistir.
Yine Topguw'nun Isyan ahlakinda hareket felsefesinin izlerini gormekteyiz. Her
iki diigtiniiriin hocalarindan etkilendikleri ve eylem felsefesi noktasinda benzer
tavirlart s6z konusudur. Bir diger taraftan her iki distiniiriin de tasavvuftan
etkilenmeleri ve Islam diinyasina benzer elestiriler getirmeleri manidardir.
Aralarindaki temel farklilik Topcu'nun savundugu sosyalizm mefkiiresi sinirli ve
daha ¢ok milliyetci bir sdylem barindirirken Garaudy’nin savundugu sosyalizm
diisiincesi, daha ¢ok evrensel bir soylem ile hareketi barindirmakeadir. Garaudy
okumalarinda vardigimiz kanaate gore onun eylem felsefesini tiim insanligt
harekete geciren bir disiplin olarak kabul ettigi noktasindadir.” (Sulhan, 2022:
150-151).
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M. ikbal “Islam'da Hareket Prensibi” baslikli yazisina su ciimleyle baglamaktadir: “Bir
kiiltiir hareketi olarak Islam, evrenin statik olduguna iliskin eski goriisii reddeder.”
(Ikbal, 2015: 145). O, bilahare ictihat kelimesine anlam verir: “I¢tihat, kelime olarak,
aba, ugras, uygulama anlamlarina gelir. slim hukuk terminolojisinde ise yasal bir
meselede bagimstz bir goriis olusturmak amaciyla ¢aba harcamak anlamindadir.” (Ikbal,
2015: 147). Garaudy, Ikbal’in bu diisiincelerini tekrar ediyor gibidir: “Islim’da “hareket
prensibi igtihattir” diye yaziyordu Muhammed Ikbal. Igtihat, tarihin her 4ninda, bu
tarihin ortaya koydugu hep yeni problemlere, ebedi mesajin bize gosterdigi “dogru yol”
yoniinde, ¢6ziim yollar: bulmak i¢in ¢aba harcamakur.” (Garaudy, 1996: 63).

XX. astrda insanlik ve Miisliimanlar icin diisiinen, eserler veren ve oldukea genis cevrelere
hitap eden burada anilan fikir adamlari, Mevlan&nin su ve benzeri hareketli, diri ve
eyleme cagiran ifadelerini giiniimiizde yeniden haurlatmaktadirlar. Yasanan giindeki
emegi, cabay1 ve canliligi, 6nde tutan diisiince akimlarinin bir 6rnegi su beyitlerdir:

“Batmig adam can ¢ekisir, her bitkiye el atar,

Tehlike i¢inde hangisini yakalasa, bas korkusuyla el ve ayak cirpar.
Sevgili bu perisanlig: sever; faydasiz caba uyumaktan daha iyidir.
Padisah olan, issiz degildir. Hasta olmayanin inlemesi acayip seydir.

Ey ogul! Rahman bunun i¢in buyurdu: “O, her giin bir istedir (Rahméan, 55/29).”
Ey ogul!

Bu yolda ¢abalayip didin; yolda son nefese kadar bir an bog bulunma.

Son nefese kadar son bir an olur da ilahi yardim seninle sir sahibi olur/nasibin
olur” (Mevlana, 2013: 104, Beyit: 1/1817-1812).

Mevlan& nin Divan-1 Kebir'indeki bir gazeli, hareketsizligin olumsuzlugu ile hareketliligin
sagladigi imkan ve nimetler hakkindadir. On ti¢ beyitlik gazelin ilk on bir beyti, yerinde
duran tabiat unsurlariyla, hareket edenler arasindaki netice farkint ortaya koymakta
akabinde peygamberlerin hayatlarindan érneklerle konuyu desteklemektedir:

“Agac bir yerden bir yere hareket etseydi ne hizar derdi ¢ekerdi ne de cefa yarasi.
Sert kaya gibi dursalardi ne giines 151k salardi ne de mehtap.

Firat, Dicle ve Ceyhun, deniz gibi yerlerinde dursaydi, ne aci olurlard.

Hava kuyuda hapsolunca zehir olur; bak, gor; hava durmakla ne kaybetti.
Denizin suyu havaya buluta yolculuk yapinca, aciliktan kurtuldu, helva gibi oldu.
Ates, alev ve sule hareketinden geri kalinca, kiil olmaya, 6liime ve yokluga yoneldi.
Kenanli Yusuf’a bak, babasinin yanindan yola diistii Misir’a dek; nadir kisi oldu.

Imran oglu Musaya bak, annesinin kucagindan Medyen’e geldi, o yolla efendi

oldu.

Meryem oglu Isa’ya bak, siirekli yolculuk sebebiyle can suyu gibidir “Oliiyii
diriltir (Hacc, 22/6)”.
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Resul Ahmed’e bak, Mekke’yi birakts; ordu ¢ekip Mekke’ye hakim oldu.

Mirac gecesi Burak'in tizerinde yolculuk yapinca, “Bir yay kadar yaklast: veya daha
yakin (Necm, 53/9)” mertebesini elde etti.” (Mevlana, 1336-1346hs.: 1/133).

Sezai Karakog’'un ozellestirdigi “Dirilis” kavrami, yeni c¢abalarin ve eylemlerin
biytikliigiine ve canliligina isaret etmektedir. Onun ifadelerinde bu kelime, 6zenli ve
renkli kullanimlara sahiptir: “Diistincede dirilis olmaksizin inancta dirilis gelisemez.
Inanigta dirilis olmaksizin da duyusta, duyarlikta, yani sanat ve edebiyatta dirilis
baslayamaz.” (Karakog, 2017: 25). Karakog, giiniin ifade bi¢imlerine her zaman yakin
durdugunu gosterircesine devrim ve dirilis kavramlarini ayni ciimlede kullanmakeadur:
“Gelen dirilis erleri, ¢cagin alnina “Devrim yok, Dirilis var” sloganini yazacakur. Ya da
“Gergek Devrim Dirilistir” sloganini. Ya da devrimi bugiinkii anlaminda kullanan bir
deyis iginde: “Devrimin otesi var: Dirilis” slogani.” (Karakog, 2011: 8). Islam dinini
anlatirken de devrim nitelemesini kullanir ve ancak daha ileri bir asamaya isaret eder:
“Islam, en biiyiik devrim, devrimden 6te bir Devrim oldu. Dirilis devrimiydi O.”
(Karakog, 2012b: 133).

Karakog, “Islimin Dirilisi” adlandirmasina agiklik getirme ihtiyact duyarak yanls
anlamalara engel olmak istemektedir: “Islimin Dirilisi deyimiyle siiphe yok ki, Islim
halklarinin dirilisini sdylemek istiyoruz. Yoksa Islim prensiplerinin degil. Ciinkii:
[slam prensipleri higbir zaman 6lmemistir ve 6lmez, her zaman igin dipdiridir, ezeli ve

ebedidir.” (Karakog, 2017: 11).

Garaudy, Mevland ve Goetheden destek alarak konuya dahil olmakta ve kullanilan
terimlere su ifadeleriyle agiklik getirmekeedir: “Mevlan®nin “Yeni dogus”, Goethe’nin
“Yeni bulug” dedigi uyanisla insanlarin birbirinde dirilisi, 6nceki biitiin baglardan
kurtulup evrensel “ben”in hakiki “ben” oldugunu bilen insanin dirilisidir. Zira insan,
biitiin tabiatin tekamiiliinii ve kendinde suurlanan insanlarin ortak tarihini tekrar
yasamay! bilir (Garaudy, 1995: 59).

Mevlan&'nin esetlerinde ¢agdas fikir adamlarinin kullanimlarina benzer sekilde tavsiflere
cokca tesadiif edilmektedir. Mesnevisinde dirilme, diriltme, dirilis ifadeleri cesitli
bigimleriyle defalarca yer almaktadir. Oncelikle Hz. Peygamber dirilis rehberidir,
diinyay: dirilemek icin gonderilmistir. Mesnevide Hakk’a ait olmak tizere, “Biz diinyay:
onunla diriltiyoruz; felegi ona hizmette kole yapacagiz.” (Mevlana, 2013: 497, Beyit:
IV/1030) ile Hz. Peygamberin kendi dilinden diinya hakkinda “Isa’yim, onu diriltmek
icin geliyorum.” (Mevlana, 2013: 449, Beyit: 111/4550) ifadeleri mevecuttur. Su beyit
de Hz. Ebu Bekir tarafindan Hz. Peygamber’e hitapur: “Ey diinyay: -peygamberlige-
secilmekle dirilten! Halki ozel hale getirdin, 6zellikle de beni.” (Mevlana, 2013: 773,
Beyit: VI/1079).

Kisaca bu anlatimlara gore diisiince, inang ve duyustaki dirilis birbirini takip eder
ve iiriine, eyleme, yani amele doniismektedir, doniigmelidir. Mevlana ayni sozciik ve
mantiki agiklamalarla bu dirilis yolunu asirlar 6ncesinde ifade etmistir. S6z ve iddiadan
ote bir dirilis yolunu Mevlan4 géstermektedir:

“Hey! Bu neyle anlagilir? Diriligle. Dirilisi ara, dirilis hakkinda konusma.
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Dirilis glintiniin sarti, énce olmektir; ¢linkii dirilis 6liden diri yapmaker.”
(Mevlana, 2013: 765, Beyit: V1/820-821).

Hak dostlari icin agiklama yapiyor Mevlana:

Kendisinden 6lmiis, Rab ile dirilmistir; bundan dolayr HakKin sirlari, iki
dudagindadur.

Bedenin riyazette/cilede 6lmesi, dirilistir; bu bedenin eziyet cekmesi, ruhu kalict
yapar. (Mevlana, 2013: 410, Beyit: VI/3363-3364).

Garaudy, yine Goethe’ye auf yaparak ayni yolu tarif etmekeedir: “Bu, Goethe’nin
“6l ve ol” dedigi emrin manasidir. Insan-1 kimil mertebesine ancak ben duygusunun
oldirilmesiyle ulagilir. (Garaudy, 1995a: 58). Bu konuyu esetlerinde defalarca isleyen
Mevlan4, bu olgunlasma yolunu sdyle bir ¢agriyla da vurgulamakeadir: “Aydin bir
hayat yasamamuigsan, bir iki nefes/an kalmistr; yigitce 61.” (Mevlana, 2013: 651, Beyit:
VI1771).

Metinlerdeki sliimlii ve 6lmekli ifadeler, geleneksel kiiltiirde daima yasanan hayaun
verimliligi ve zihindeki dirilisi haurlatmak icindir. Diger bir ifadeyle bu diinyada ilahi
nese ile yasamay1 6giitlemekeedir. Bu yorumun rnekleri Mevlan&nin Divan-1 Kebir'inde
de ¢okca mevcuttur:

“Gel! Ben bensem, kanimi dékiin; zira kendimden 6lmedik¢e dogmadim ben.”
(Mevlana, 1336-1346hs.: 111/239).

“Ey can! Yiiz kere 6ldiim, bunu denedim; senin kokun gelince diri oldugumu
gordiim.

Yiiz kere can verdim, devrildim; senin sesini isittigimde tekrar dogdum.” (Mevlana,

1336-1346hs.: IV/38).

Bu hissiyata biirtinmek i¢in zihinsel benzetmeler yapilmakta ve dini kaynaklarin bildirdigi
sahnelerden yararlanilmaktadir. Bu anlatimlarda Elest bezmi, yani ruhlar dleminde
Hak’la yapilan sozlesme toplantist ve 6teki dlemde kiyametten sonraki toplant giini,
yani mahger biitiin acikligiyla goz 6niinde bulundurulabilir. Mevlan4, bu yorumlarin
onciisti gibidir, 6rnek ise Hz. Peygamberdir:

Ahmed, bu diinyada ikinci defa dogdus; o, apacik olarak yiiz kiyamettir.
Ona kiyameti sormaktaydilar: “Ey kiyamet! Kiyamete kadar yol ne kadar?”
Hal/davranis diliyle cokea diyordu: “Kimse mahsere hagri sorar m1?”

Giizel haberli o Peygamber bunun igin, “Ey kerem sahipleri! Oliimden énce 6liin”
sirrint sdyledi.

Nitekim ben 6liimden 6nce 6ldiim; bu {inii ve sesi o taraftan getirdim.

O zaman kiyamet ol, kiyameti gor. Her seyi gormenin sart1 budur.” (Mevlana,

2013: 763, Beyit: VI/751-756).

Karakog dirilisi ve mahseri, tupki Mevlani gibi yasanan diinya icin anlamli ve ikna
edici sekilde giiniimiize tasgimakeadir: “Mahger ne zaman baglayacak? Ruh icin béyle
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bir soru ve sorun yoktur. Onun i¢in, Mahser, baglamistir bile. Bir bakima, yaratuldig:
anda baslamistir. Cevherinde, mahser ve kiyamet mayast vardir ruhun. {lk yaradilista ona
sorulan soru, biraz mahser ve kiyamet iislibunu tasir.” (Karakog, 2012a: 83).

Fihi M4 Fih'teki su anlatim ise mahseri ve kiyameti, yasanir beraberliklerle sasirtict ve canli

bir sekilde bulusturmaktadir. Mevlan&'nin su sézleri bilgiyi ve anlayist giincellestirmesinin

bir 6rnegidir:
“Ayni gekilde bayram ve cuma topluluklarinin ve alimlerin, derviglerin ve
halkin sohbet meclislerinin bagka bir amact, Allab’in kullarinin kiyamet giinii
toplulugunu ve bagrismasini haura getirmeleri ve ihlasli dostlarin, “Allah’a
itaatsizlikten sakinanlar (Zuhruf, 43/67)”dan ibaret olan halis sevenlerle birlikte
cennette, “Dogrulugun hakim oldugu bir ortamda (Kamer, 44/55).” toplanacagint
hatirlamalaridir. -Orada- birbirlerine, “Miibarek olsun.” diyerek selam verirler:
“Selam size! Hos geldiniz! (Ziimer, 39/73)”, yani basardiniz ve kurtuldunuz.”
(Mevlana, 2022: 381).

Karakog'un, ayni anlayisa kavusmanin aciliyetini ve yasaysla ilgisini vurgulayan ifadeleri
¢ok dinamiktir ve Mevlan&nin ifadeleri gibi yasanan giinle ilgilidir: “Uyan ki, baska
uyanacak vakit yoktur. Ya da o vakit geldiginde, sen, ¢ok ge¢ kalmis olacaksin. Uyan ve
bir kiyamet, mahger eri gibi dolas yeryiiziinde. Yeryiiziintin biitiin tepelerine mahserin,
kiyametin sancagini dik. (Karakog, 2012a: 86).

“Yeni” ve “Yenilegsme” Kavramlari

Yeni, yenilik, yenilesme gibi sozciikler her dénemde etkileyici ve timitlendirici olmustur.
Bu nedenle bu sozciikler gilintimiizde sadece diisiince akimlarinda degil giinlik
konugmalarda dahi cazibesini stirdiirmektedir. Kimi zaman yanlis anlagilmaya veya yanlis
yonlendirmelere vesile olsa da tazelik, canlilik ve gelecek vaat eden bu sozciikler giizel
ve dogru amaglara hizmet etmek amaciyla dile getirilmektedir. Mevlan&'nin dedigi gibi:

“Bizim gonliimiizde lalezar ve giil bahgesi vardir; yasliliga ve solgunluga yol yokrur.
Daima yeni, geng ve giizeliz; neseli, tatls, giile¢ ve zarifiz.
Bize gore yiiz yil ve bir saat birdir; ¢linkii uzun ve kisa, bizden ayridur.

O uzunluk ve kisalik, bedenlerdedir; o uzun ve kisa, canda nasil olur?” (Mevlana,
2013: 396, Beyit: 111/2934).

“Ey mana glinesi! Can sag. Eski diinyaya yenilik goster.” (Mevlana, 2013:117;
Beyit: 1/2221).

Benzer gekilde “eski” ve “yeni” nitelemeleri asirlar 6ncesinde de vardi, yine yenilik tagtyan
diisiince diinyasinda olmaya devam etmekeedir. Ancak Karako¢'un yenilenme, yeni
ve yenilik {izerindeki su uyarisi tabi ki Islim dini ile ilgili genel kabulii igermektedir:
“Din yenilenmeye muhta¢ degildir. Ciinkii zaten her zaman yenidir. Bir dinin
yeniligini kaybetmesi demek, kendi 6ziinden ayrilmasi, sapmast demekeir ki, tarihte
bunun érnekleri, Tanr’nin birligi ilkesinden su veya bu anlamda ayrilan Yahudilik ve
Huristiyanhigin gecirdigi degisimlerde acik ve secik olarak goriilmektedir.” (Karakoc,
2009: 71).
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Dinin yeniligine kargin, insanlarin dini kavramada kéhnelesmeleri ve donuklagmalari
gercek bir tehlike goriilmekte ve zaman zaman toplumda biiyiik kayiplara yol acugt
diisiiniirler tarafindan  vurgulanmaktadir. Toplumda sorunlarin ¢éziilememesine,
tartigmalarin ve kavgalarin baglamasina sebep olmaktadir. Hareketin, dirilisin ve
aksiyonun gerekliligini hep tekrar eden Topeu, Karakog ve benzeri fikir adamlari ¢oziim
i¢in yolu ve rehber kisileri tanitma cabast i¢indedirler: “Bu bakimdan din yenilenmeye
mubhtag degildir ama insanlarin din kavrayis ve hazmedigleri zaman zaman bayatlama
tehlikesiyle karsi karsiya kalmaktadir. Iste her gagda gelen samimi din diisiiniirleri ve
erenleri, bu bayatlamis yapiyr degistirerek dinin 6ziinden alinan ilham ve hizlarla
insanoglunun din yasanularini tazelemege caligirlar ki, bu caligmalar dinde degisiklik
yapma anlamina gelmez.” (Karakog, 2009: 71)

Ayni yolda ilerlemeyi tercih eden N. Topcu yenilenme imkanini, bedensel hazlardan
ve maddecilikten siyrilip manevi ve ruhi alanda gérmektedir, rehberleri ise malumdur:
“Hayaumizin gergekten yenilenmesi biitiin fikirlerimizin biiyiik ve tatmin verici
bir aydinlikta bulusup birlesmesi ve ruhumuzun sonsuz bir aydinliga kavusmas,
duygularimiza (gorme, isitme, koklama, tatma, dokunma) bagli biitiin vehimlerin
eriyerek aklin hakikatlere ulagmasi metafizikle kabildir. Metafizik, kiinatun ask ile
taninmasidir.” (Topeu, 2004a: 53).

AN

Karakog, ayni konuya Mevlan4 nin adiyla farkli ve 5nemli bir noktadan izah getirmektedir:
“Stiphe yok ki, Mevlana, yeni bir yol ¢ikartmay: aklinin ucundan bile gecirmedi. Zaten
hicbir bitytik dava eri, sitf yenilik olsun diye, alistimadik, bilinmedik bir soz soylemege,
bir is islemege, bir davranista bulunmaga girismez. Iddiadan uzak durur bu yolun
yolcular1.” (Karakog, 2019: 46). Konuyu yine Karakog, soru ve cevapla daha acik bir
hale getirmektedir: Eski, Sems-i Tebrizide titkenmisti. Bu haberle gelmisti, bu haberi
getirmisti Sems Dogudan. Yeni, Mevlan&'yla basliyordu, baslayacaku, baslamaliyd:.
Hangi “Yeni”? “Eski”ye sonsuz sevgisi, saygtst ve bagliligi olan “Yeni”. (Karakog, 2019:
49).

Karakog¢’un son ciimlesinde yer alan “Eski” ad1, onun diisiince diinyasinda 6zel bir yere
sahiptir. [slim’t ve ona samimiyetle baglanan 6rnek sahsiyetleri ve dénemleri temsil
etmektedir. Onun su ciimleleri bu methumu barindirmaktadir: “Dinin, mutlak 6zii
zaten degismemekte, ancak ayin hilalden bedir haline gecisinde sergiledigi goriintimler
benzeri, her seferinde yeniden ortaya konusu séz konusu olmaktadir. Eskimeyen, hep
yeniden dogan din, her yeni dogusunda o giin dogmuscasina bir etki yapacakur insan
psikolojisinde.” (Karakog, 2019: 47).

Dolayistyla bu “Eski’nin genel olarak olumsuzluk anlami tagiyan “eski” sozciigii ile bir
ilgisi yoktur. Yeninin zidd1 eski, okudugumuz metinlerde hemen her zaman diinyaya,
maddeye ve bedene bagli kalan zihniyet ve davransslar icin yer almaktadir. Mevlanaddan
bir 6rnek soyledir.

Sakin! “Yarin” deme, ¢iinkii yarinlar gecti. Boylece ekin ekme giinleri bitiiniiyle
gecmesin.

Benim 6giidiimii dinle: Beden, giiglii bir bagdir. Yeniyi istiyorsan, eskiyi ¢ikar.
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Dudagini kapat ve altin dolu elini ag; beden cimriligini birak ve cdmertlik yap.
Sehvetleri ve tatlari terk etmek comertliktir. Sehvete/istege batan, ayaga kalkamaz.

Bu comertlik cennet servisinden bir daldir. Avucundan béyle bir dalt birakana
yaziklar olsun!

Bu nefsi istegi terk etmek saglam kulptur. Bu dal cani semaya ¢eker.

Boylece comertlik dali, seni kendi aslina kadar yukariya ¢ekerek gociiriir. Ey yolu
giizel! (Mevlana, 2013: 218, Beyit: 11/1264-1270).

Asagidaki 6rnekte ise eski, felegin/diinyanin sifatdur:

“Beden tomrugunu canin ayagindan kopar, béylece canin, toplulugun ¢evresinde
dolanur.

Cimrilik prangasini elinden ve boynundan uzaklastr; eski felekee yeni talih bul.”
(Mevlana, 2013: 239, Beyit: 11/1938-11939).

Bu beyitlerdeki beden ve nefisle miicadele yolu, Karakog'un su ifadelerinde aynen
kendisini gostermektedir: “Sevgi, merhamet, fedakarlik, feragat, sabir gibi ruhumuza
ait kuvvetlerle, bedenden gelen, diinyay: darlastiricy, kiigiiltlicii seytan cerisini kiralim.
Ruhun biiyiik savasinda, dliinceye kadar, sulh yoktur.” (Karakog, 2012a: 39).

Neticede bu tiir anlamlarda eski ile yeni zit taraflar1 temsil etmektedir. Bu diinyaya ait olan
degerler, hatta diinyanin kendisi ve onun bahari eskidir, degersizdir. Oncii Mevland'nin
bir gazelinde konu bu sekilde islenmektedir:

“Sevgililik ve asiklik bizim esrarimizdir. O, bizim sevgilimiz olunca is bizim
isimizdir.
Eski satanlarin sirast gecti. Yeni satiyoruz, bu bizim ¢argimizdir.

Diinyay1 yenileyen ilkbahar bahgenin canidir ama bizim maglubumuzdur.

Akil bu iklimin/diinyanin sultani olsa da hirsiz gibi bizim daragacimiza asilidir.”

(Mevlana, 1336-1346hs.: 1/236).
Yolda Olmak, Hakikati Aramak

Mevlan&'nin ¢abayi, emegi ve arayistaki hareketliligi 6ne ¢ikardig fikirlerin, N. Topeu’yu
etkiledigi agiktr. Metinlerinde bunun 6rnekleri ¢ok¢a mevcuctur:

“Diinyamizda bulunmayani sonsuzlugun vecdinde artyoruz. Bakiniz Mevlana
ruhundaki, diinyada mitkemmel insani yasatmak idealini sonsuzlugun vecdinde
nastl huzura kavusturuyor?

“Sehrin disinda dolasiyordum. Bir adam gordiim; elinde fenerle bir sey ariyor
gibiydi. Yaklastim: Ne artyorsun? Dedim. Bir sey mi yitirdin? Adam cevap verdi:
Hayir, dedi. Vahsi hayvanlar arasinda yasamaktan usandim; insan artyorum.
Zavalli, dedim, beyhude yoruluyorsun. Onu asla bulamazsin. Ben diyarimi
terk ettim de yine bulamadim. Evine git! Rahatina bak... Adam cevap verdi:
-Bulamayacagimi ben de biliyorum. Lakin ben onu aramakta vecd buldum. Bana
dokunma. Bulmasam de arayacagim.” (Topgu, 1999: 61).
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Aramak ve istemek fiilleri Mevlan&'nin eserlerinde farkli yerlerde ikna edici izahlarla
kargimiza ¢tkmakeadir. “Arayan, bulur” bagligi alunda éncelikle bu diinya emegiyle ilgili
bircok 6rnek sunmaktadir:

Birinin mahallesinin baginda oturursan, sonunda sen de onun yiiziinti goriirsiin.
Bir kuyudan her giin toprak ¢ikarirsan, sonunda temiz suya ulagirsin.

Sen inanmasan da herkes bunu bilir: Ne ekersen, bir giin onu bigersin. (Mevlana,
2013: 456, Beyit: 111/4781-4783).

Manevi istek ve arayisla ilgili giiven, @imit ve sonug verici beyitlerden birka¢i burada
uygun ornek olacakur:

Cirkin ve giizel suretine bakma; askina ve istedigine bak.

Ey serefli kisi! Kiiciik veya zayif olduguna bakma; kendi gayretine bak.

Ey dudag: kuru! Bulundugun her durumda iste; daima su ara.

Kuru dudagin, sonunda kaynaga ulasacagina sahitlik ediyor.

Dudak kurulugu, sudan gelen “Bu istirap seni kesinlikle bize ulagtiracak” haberidir.

Bu isteklilik miibarek bir harekettir; Hak yolunda bu talep engelleri yok edicidir.
(Mevlana, 2013: 348, Beyit: 111/1436-1441).

Yine Mevlani bir hikayede bir miinasebetle hiikiim ve kararlilik tasiyan ciimleler
kurmustur: “Caba, kulun cani olmalidir. Ciinkii arayan, siiphesiz bulur.” (Mevlana,
2013: 348, Beyit: V/1342).

Bu anlamlara niifuz etmek icin tecriibelerden yararlanma imkant vardir, ustasiz cirak
olmaz. Topcu, Mevlan®y1 boyle tanitmakeadir: “Mevlan&’nin, dini tecriibeyi biitiin
derinligi ile yapmis bir mutasavvif oldugunu diisiinmek, onu gergek ¢ehresi ile tanimak
olacakur. Tasavvuf, esasinda bir ahlaki temizlenme yoludur. Bu temizlenme isi, insan
olan varligimizdan hareket ederek Allah’a kadar gétiiren bir yolculugun sonucudur.
Bu yolculuk, sonu olan varligin daha yasarken sonsuzluga atayisidir; fenadan bekaya
sigrayisidir. (Topeu, 2002: 134).

Topgu'nun bu tespit ve yol gostericiligi, kendisinin de bir¢ok yazisinda biiytik bir hiirmet
ve neseyle yaziya doketigii gibi Mevlan®nin fikir ve davraniglarinin yansimasidir. Daha
once ilk beyitleri yukarida yer bulan Mevlan&'nin gazeline ait su son iki beyit, yolculuk
yapanlarin nasil kazandigini anlatan dizelerden sonra hareketliligin ve yolculugun
mutlak zaferle sonuglanacagini belircmekee ve Hakk’a vuslatin diinyada hangi yolculukla
gerceklesecegini anlatmaktadir:

Sikilmazsan, diinyada yolculuk yapanlari bir bir, ikiser, ikiser, tiger sayarim.

Sana azini sdyledim, gerisini sen bil, kendi huyundan Allab’in huyuna ve ahlakina

yolculuk yap.” (Mevlana, 1336-1346hs.: 1/133).
Suret ve Mana; Sekilcilik ve Ruhsuzluk

Hayati anlamlandirmak ve nihai hedeften s6z etmek icin farkli, yeni ve etkileyici sorular
sormak arastirmact bir zihnin iislubudur. Akil ve ask bahsini de iceren ifadelerine N.
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Topeu, bir soruyla devam ediyor:

“Felsefe de kendiliginden var olani, gercek varligi tanitamiyor. Ciinkii o da akli
kullantyor. Akil ise sadece bir manevi aligveris aract ve bir nizam unsurudur.
Hakikatin anahtari degildir. Ancak askin acug1 yoldan hakikate gidilir. Dinin asil
yolu da budur. Var olan varlik agk ile yasanmadiktan sonra, zahirin dindarligindaki
sekiller, haller, merasimler neye yarar? Biitiin bunlarin minast nedir? Akif’in
dedigi gibi,

Nedir manast, mabud olmadiktan sonra, mihrabin.

Ritkuun, hasyetin, vecdin, biitiin bigare esbabin?” (Topeu, 2002: 132-133).

Bu sorularin her zamana ve mekana ait oldugu asikardir. Suretin, seklin ve gdriintisiin
etkileyici oldugu ve yonlendirdigi bakislart sorgulayan bu sorularin cevabi gergekee kendi
icinde mevcuttur. Ancak galiba bu soruyu sorduran anlayis, Mevlan ile bulusmus, ondan
yararlanmistr. Mevlani anlatmakeadir; bir sahsin, “Yiice Allah beni giinahla sorumlu
tutmaz” diye iddia etmesi iizerine Cenab-1 Hak, Hz. Suayb’a buyuruyor:

-Hak- dedi: “Ayiplart orterim; belaya diismesiyle ilgili 6zel bir isaretten bagka
sirlarini soylemem.

Onu sorumlu tuttugumun bir isareti sudur: Kullukta bulunuyor, orug tutup dua
ediyor.

Ancak namaz, zekit ve digerlerinden bir zerre can zevki yok.

Yiiksek kulluk ve fiiller yapiyor, fakat bir zerre gesnisi yok.

Kullugu giizel, ama manast giizel degil. Cevizler ¢ok, ama iginde 6z yok.
Kullugun triin vermesi icin zevk gerekir; tohumun agag vermesi icin 6z gerekir.

Ozsiiz tane, nasil fidan olur? Cansiz suret, hayalden baska bir sey degildir.”
(Mevlana, 2013: 284; Beyit: 11, 3377-3383).

Ve Topgu'nun sekilde kalan namaz icin sonug ctimlesi sudur: “Namaz bir damla vecd
getirmedikten ve sonunda ruh huzuruna kavusturmadiktan sonra elbette bos bir
yorgunlukeur.” (Topgu, 2002: 61). Mevlan4 ayni konuyu Fihi M4 Fik'te agmakta ve soyle
tamamlamakeadir: “Oyleyse anladik ki namazin cani, bu yalniz sekil degildir, bilakis
istigrak/manaya dalis ve kendinden gegistir. Biitiin bu sekiller disarida kalir ve oraya
sigmaz.” (Mevlana, 2022: 36).

[kbal, “Kélelerin Namaz1” siirinde ayni konuyu belirli bir mekana ve sartlara uyarlayarak
miisahhas bir ornekle yorumlamaktadir. Bu siirin bagliginin hemen alunda “Turk
Kizilay's Lahorda” agiklamast bulunmaktadir.

Namazdan sora Tiirk miicahit bana sordu:
[mamlariniz nigin bu kadar uzun secde yapturir?
O sade miicahit insan, o hiir miimin

Nereden bilsin ki kélelerin namazi nasildir.
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Hiir insanin diinyada yapacag: binlerce isi var

Ummetteki nizam sadece onlarin ¢alismastyladir!

Kolelerin bedeni ¢alisma atesinden mahrum

Zira onlarin gece ve gtindiiziine ilerleme haramdir.

Secdeyi uzatiyorlarsa bunda sasacak ne var

Zavallilarin secdeden bagska yapacak isi mi vardir!

Allah Hindistan imamlarina da nasip etsin

Millet igin hayat mesaji tastyan secdeyi! (Ikbal, 2013: 218).

Topgu, konuyu sanat ve sanatcilik tizerinden de degerlendirerek dikkat ¢ekici climleler
olusturmustur. Ayni 6zellikleri tastyan bazi ifadeleri su sekildedir: “Sanatcilik din icin
daima tehlikelidir. Mevlevilikte bu tehlikenin hepsinden ziyade barindigini gérmekteyiz.”
(Topgu, 2002: 119). “Mevlani Celaleddin’in, bir¢oklarinin meftun oldugu sanatkar
tarafi, onun zahiridir. Ahenk ile kafiyenin, giizel s6z ile goz yasinin muhtesem terkibi
olan sanat, kabukraki pariltdan ibarettir.” (Topgu, 2002: 134). “Tasavvuf sanat degildir.
Hazret-i Mevlan&'y1r ve Yunus Emre’yi siirlerindeki 4henkte arayanlar, kabugu 6z
zannedenlerdir.” (Topgu, 2002: 136).

Yine onun ifadesiyle surete ve zahire bagli haller gecildikten sonra Yunus, Mevlani ve
benzerleri igin sair, ahlak¢i ve eren olarak goriilebilir: “Once sanatkar, sonra ahlakgt,
nihayet dindar olmasini bildiler...Bunun i¢indir ki Yunus'larla Mevlan&lar da hem bir
sair, hem ahlakei, hem de bir Allah yolcusu goriiyoruz...Sanatla ahlakin sonsuzlugunu
fetheden Akif dinin diinyasindaki hiirriyeti de tatmis midur? Safahat’nin son merhalesinde
Eflicun’larla Mevlan&larin muradina eren sanatkarliga teslimiyeti tamamlamadan
olmedi.” (Topeu, 2006: 77).

Garaudy, su ifadesinde dini yasayista sekilcilige diisenlere ve bu durumun agugt tehlikeye
isaret ederken Mevlan®y1 anip goniil diinyasina davette bulunmakeadir: “Mevlan®nin
da kabul etmedigi alimlerin sekilciliginin otesindeki gercek din ile birbirimizi
bilinglendirmeliyiz. Mevlana “Gergek cami, velilerin kalbindedir.” der.” (Garaudy, 1995:

58).

Topgu ise sekilcilikten hareketle derin tahlillere giriserek, dini diismanlik haline getiren
anlayslart siddetle reddetmektedir: “Atilla ve Iskender kendilerinin ve biitiin insanligin
ditsmani idiler. Dostlugun Allah'daki kaynagini elde eden Mevlani ise ebediyyen biitiin
insanligin dostu olarak kalacakur. Zamaninda onu kahretmek isteyen ulemi denen
giiruh, 6nce kendilerinin ve cemiyetlerinin, sonra da biitiin insanlarin diismant oldular.
Mevlan&dan bize kalan ebedi sonmeyecek ask giinesi, obiirlerinden kalan ise taassup
denen ve dini diismanlik haline koyan zehirleyici bir lestir.” (Topeu, 2008: 51).

Mevlan&nin konuyla ilgili baz1 beyitleri konuya aciklik ve berraklik kazandirmaktadur:
“Kabin i¢indekine bakarsan, padisahsin; kabina bakarsan sen, yolunu kaybedensin.

Kelimeyi bu beden gibi bil, manasini da icteki can gibi.

25



Mevlana ve Cagdas Diisiince Akimlart

Beden gozii daima beden goriir; can gozii hiiner dolu can goriir.” (Mevlan4, 2013:

759; Beyit V1/652-654).

Mevlana, gérme fiilini basamaklar halinde ileriye, yiikselise gore siralamaktadir: Beden
gozityle gormek, akilla gérmek, vahyin 1s1giyla gdrmek. Mesnevi'nin ilgili iki beyti soyle
demektedir:

“Cirkin ve giizelin farkini akilla belirleyin; siyahtan ve beyazdan soz eden gozle
degil.
Goz pislikeeki yesillige aldanir; akil, “Bizim &l¢timiize vur onu” der.

Arzulari gdren gdz, kusun afetidir; tuzagi goren akil, kusun kurculusudur.

Aklin anlamadig1 baska bir tuzak vardir, gaybi goren vahiy ondan dolay: bu tarafa
kostu.” (Mevlan4, 2013: 383; Beyit 111/2525-2528).

Nurettin Topeu ile Mevlan&nin ayni konudaki su ifadelerini birlikte okumak, giintimiiz
disiince diinyast icin yeni yorumlara yol acacakur: “Akil bir merdivendir; akilsizlikla
Allab’a varilmaz. Ancak akil merdiveninin biitiin basamaklari agildiktan sonra onu
birakip kalp ve ilham kanadinin acilmasina ihtiya¢ vardir. Ask yolunda yiirtiyerek degil,
ugarak ilerlenir. Agk ile ulagilan bu igsel halin sadece bir temasa oldugu zannedilmesin.
O bizde zaman, hayat ve hareket olur; esyanin geregini gélgede birakan bir gercek olur.
Mevlan&'nin, “Mustafa nin éniinde akli kurban et!” s6zii bu yolda anlagilmalidir.” Topgu,
2016: 180).

Bu akla uygun seylerden bagka, askra giiclii ve degerli makul seyler bulursun.

Senin bu aklindan bagka Hakk'in akillari vardir; gokytiziindeki islerin diizeni,
onunladir.

Ruzklari bu akilla elde edersin; o diger akilla semalari ayaginin altinda yayg:
yaparsin.

Aklini, kimseye ihtiyact olmayan Allal’in askinda feda edersen sana on veya yedi
yiiz katni verir.” (Mevlana, 2013: 701; Beyit V/3233-3236).

Topgu, basghigin alunda urnak icinde “Rabbini arayan bir dindi askim!” sézini
yerlestirdigi Mayis 1972 tarihli “Askin Halleri” makalesinde mevzuu ilging benzetmelerle
ele almaktadir: “Askin hiirriyetini kazanmak icin aklin dizginlerinden styrilmak sartur.
Akl bizdeki bostan korkulugudur, yiiksekte ucan kuslar ondan kagarlar. Ask bir kustur
ki, bir basa konmadikca aranmaz. “Onceleri ben askin arkasindan kosuyordum, simdi
o benim pesime diistii” diyen Mevland'ya her halde Sems giinesi 6nceden goriinmiistii.
Akla gore akilsizlik ne ise, askin géziinde de akil 8yledir.” (Topgu, 2008: 40).

M. lkbal, Me.snevi'nin ilk on beytini aktarmadan once “beseri ve ilahi askin
derin birlikeeligi” seklinde bir ifadeyle dikkatleri ¢ekmekte ve soz konusu beyitleri
yorumlamaktadir: “Mutasavvif Mevlan&'nin XIII. yiizyildaki bir siiri, beseri ve ilahi agkin
derin birlikeeligini dile getirir. Bitiinden kopmak acilarin en fenasidir ve o mutasavvif
biitiin siirlerinin kaynagi olan bu Biitiin’iin 6zlemiyle yasar.” (Ikbal, 2011: 145).
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Mevlana Kimligi

Mevlani, zau ve disiinceleriyle yol gostericidir. Grup, cemaat, tarikat, hatta tlke gibi
sinirlamalarin disinda bir varliga sahiptir. Nurettin Topgu ve Sezai Karakog, Mevlanay:
tarihi siirecteki Mevlevilik gelenegine sigmadigini ve onun {izerinde 6zel bir kisilige sahip

oldugunu agiklikla ifade etmekteditler. Sezai Karakog, Yunus Emre kitabinda yer yer
Mevlanddan bahis agmaktadir. Bunlardan birinde bu hususa deginmektedir:

“Evet, Mevlan&'nin metafizigi muhtesem bakis felsefesidir. “Isik” felsefesi.
Goniilleri aritan bir 1sik. Kaplumbaga yiiriiytisli manugin ulagamayacag bir
stk. Bundandir ki, Mevlanad Mevlevilige sigmaz. Mevlevilik, Mevland'nin bazt
cizgilerinin fazla kabarulmast ve bazi ¢izgilerinin ihmali ile kurulan ve gittikee
daralan, kuruyan bir yol oldugu halde, Mevlana, zaptedilmez 1sik cizgileri
halindeki bir parlaysstir ve Islamdan ¢ikan ve Islima gotiiren kag yol varsa, hepsine
bir aydinlik serpmistir ve serpecektir, ¢iinkii: Gece yolculari icin, yiiksek bir dagda
yakilmis bir atestir.” (Karakog, 1974: 13-14).

Topeu, bu miimtaz kisiligin biiytikliigiinii ¢ok giiclii ve kargilagtirmali bir sekilde satirlara
dokmektedir. “Mevlandyr bir Sems-i Tebrizi yetistirdi; biitiin Konyadan ve biitiin
mescitlerle minarelerden bir Mevlan4'y1 ¢ikarmak miimkiin degildi. Hatta bugiin biitiin
Mevlevilikle de Mevlana anlasilamaz.” (Topgu, 2004b: 136).

Garaudy, “Yiizyilimizda Yalniz Yolculugum” adls hauralar kitabinda yol gosterici Mevlana
kimligini ve ona yonelik duygularint 1993 yiliyla kayda gecirmistir: “Ikinci menzilim
Konya oldu. Selguklu Imparatorlugu’nun bu eski bassehrinde, Islam tasavvufunun
en biiyiik simalarindan ve biitiin zamanlarin en biiyiik sairlerinden biri olan Mevlana
Celaleddin Rimf’nin manevi mirasit devam ediyordu. Onun Farsca olarak kaleme aldig;
ve en dnemli tasavvufi manzumesi olan Mesnevisi bir ask ilahisidir. “Ask yoksa, hayar da
yoktur” der. Hindistan'dan Iran’a kadar her yerde Mevlan en ulu miirsid olarak kabul
edilir.” (Garaudy, 2005: 356).

AN

Karako¢’un, Mevlan®nin buhranli giinlerde Anadoluda ifa ettigi gérevi ve dnciiliigiini
anlaurken verdigi bilgiler bir bakima dogrudan Mevlana kimligini taniuct 6zelliktedir:

“Anadolu'nun yeniden kurulusunda, Mevland Celileddin, metafizik planin
mimaridir. En aci kader cizgileri karsisinda bile insani, Allah’a gotiirebilen, insanin
din yolundan sogumamasini saglayan, akil digt, irrasyonel, biitiin cosus vasitalarini
harekete getirerek, insani hep vecd stratosferinde tutan, esyadan figkiran her tiirlii
fizikotesi sesleri yakalamaya calisan ve Miisliimanla ilahi Alem arasinda siirekli
mistik bir bag kurabilen bir metafizik... Hagclilarin siiphelere saldigi yarali
ruh, Mevlan&'nin sifali eliyle iyi ediliyor; Mogollarin sagtiklari, daha dogrusu
gelismesine sebep olduklart umutsuzluk tohumlari, onun giiliimseyisiyle kuruyup
gidiyor. O, Anadolu’'nun diinya huzuruna yeniden ¢ikis hazirliginda, entelekeiiel
kadronun bir numarali adami olarak ortaya ¢ikar ve Anadolu entelicanstyasinin
temelini atar.” (Karakog, 1974: 12-13).

Yine Karako¢ Mevlana icin duygulu, icli ve Hak kargisinda, hatta insanlar nezdinde
mahviyete biirinmiis bir kimlik degerlendirmesi yapmakeadir:
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Mevlana igin yapilmis bir tiirbe, yesil kubbe (kubbe-i hadra), Mevland'nin
dilinden: “Beni toprakta aramayiniz; ¢iinkii, ben, ariflerin géniillerindeyim”
der. Goniillerdeki diriligi, topraktaki dirilige yeglemektir bu. Kubbenin yesile
boyanmasi ise, cennete, kurtulusa ve sonsuzluga yiiziimizii dondiirmemizi
anlaur, insanlarin faniligine degil. Hazreti Mevlana, oliimii bir “dtigiin” olarak
vastflandirmisur; yleyse, Kubbe-i Hadra da bir diigiin bahgesidir. Ruh, biitiin
takinularindan kurtulup agkin kanatlariyla, vuslac kanatlartyla ucup gitmistir.
Oyleyse, Kubbe-i Hadra, bir agk bahgesi, sevgili sehzadenin has bahgesidir.
(Karakog, 2012a: 55).

Ayrica o, “Hizirla Kirk Saat” siirinde Mevlana igin “Sems bir bengisuydu O’na” dedikten
sonra Mesnevi'yi de “Bir bengisu gibi” tarif etmektedir. (Karakog, 2017: 63-64).

Yeni Doneme Yenilenme Cagrist ve Mevlana

Bugiin Tiirkiyede ve diinyada yayimlanan Mevlana ile ilgili makale ve kitaplari
adeta takip edip izleme imkani kalmamistir. Onun igin Tiirkiyede ve Iran'da yapilan
kaynakea caligmalari, artuk bu yayinlarin ¢ok gerisindedir. Ancak bu yaygin alakaya ve
gerceklestirilen anma toplanularina ragmen, insanligin icine diistiigii fikri kargasanin
¢oziimiinde Mevlan&'nin distincelerinden yeterince yararlanilmadis asikardur.

Topeu, Karakog, Ikbal ve Garaudy, son asir diinyast i¢in hararetle Mevlan&'nin
diisiincelerini gare olarak sunmaktadirlar. Ornek olarak Topgu'nun su ifadelerindeki
anarsist ruh hali toplumda veya bireylerde mevcutsa, kendini yer yer gosterebiliyorsa
her durumda endise vericidir: “Anarsist, diinya nizamini bozdugu kadar ve ondan
once icimizdeki nizAmi bozan adamdir. O, her ¢ehreye biiriintir: Amele olur, hayattan,
diinyadan sikayetgidir. Muallim olur, genglikten sikayetcidir. Insan olur, vicdandan,
insandan sikayetcidir. Hakim olur, izandan sikdyetcidir. Nerede ve ne meslekte olursa
olsun onun hali, onun eseri, diima yikict olmakuir. Kiigtiktiir, tehdit eder; biiyitk adamdur,
ithamei olur. $ekilde dindardir, beddua eder; inkildpcidir, yikar ve ezer.” (Topgu, 2004a:
122). Topgu'nun bes duyu zevklerine hapsolmus insanlarin zarar vericiligini resmeden su
ifadesi, bir onceki ifadelerini desteklemektedir: ... Mevlan&'nin tbiriyle kanli bir yola
yalniz aulmadik¢a ruhumuzu ve cemiyetimizi kurtaramayacagz. $imdiye kadar, herkesin
yasayisinda zevk aramakla gecirilen zamanlar, ruhumuzun katili oldular.” (Top¢u, 1999:

240).

Karakog, Topew'nun resimlestirdigi bu ruh halini ve diger bozguncu davraniglar tedavi
icin Mevlan&'y1 bir manevi hekim olarak toplumlara sunmakreadir: “Anadolu’nun, hatta
biitiin Islim diinyasinin, Dogunun “tabib-i manevi’si olur.” tespitini yaparak ilave eder,
“Yedi yiizyil sonra, 20. Yiizyilin biiyiik Islam disiiniirlerinden Ikbal’in diisiincesini
Mevlan&ya baglamasi bosuna degildir. Mevlana, Baunin karsisina dgretisiyle oyle giiclii
ctkmusur ki, goriislerinin bugiin Batda bile yankilart olmaktadir. (Karakog, 1974: 13).

Kazanilmasi gereken ruhi boyutu anlatan Topgu hem Miislimanlarin hem de tiim
insanligin gelecegini catigmact anlayislardan uzaklasmakea gormektedir. Mevlana yine
ornektir: Mevlana dinleri birbirinden ayirip onlart ¢atistirmaya karsidir. Higbir dini hor
gormez. Her yerde din ehlinin yasatugi bu benlik gururundan styrilmayi tavsiye eder.
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(Topgu, 2002: 148). Garaudy, Mevlan&’y1 birkag acidan anlatmaya caba sarfederken,
onun bir iman mesaji oldugunu sz bast yapip Topeu'nun ifadelerine yakin ciimleler
kurmaktadir: “- Son olarak, bir iman mesajidir: Allah’in biz insanlarla birlikte her an
tekrar tekrar yaratmakta oldugu bir diinyada fiskiracak bir gelecek umudu iginde -diger
din mensuplarinin bagliliklari ve diger bilgelikleri dislamadan- Allah’la yasamay: agilad1.”
(Garaudy, 2005: 357).

Karako¢ topluma, gercekte kendine de zulmeden Bat'ya ve Komiinizme karsi
Mevlan&nin durusunu teklif etmektedir: “Ve Mevlana yiizyillarin iginden bir kere
daha Miisliimanlara geri geliyor. Kendi zamaninda Hristiyanlara agkla, Mogollara karst
merhametle Anadolu Misliimanlarini ayakta tutan bir esprinin is1grydi Mevlana. Bugiin
de Batr'ya ve komiinizme karst belli baslt dirilis stitunlarindandir. (Karakog, 1019: 93).

Distince adamlart konuyu arayis ve ruhen yiikselis arzusunda olan ya da olmasi icap
eden Miisliimanlar icin 6zel hale getirdiklerinde anilanlar “Yunus'lar” ve Mevlan4 lardur:
“Ruhumuzu Allah’a gotiirecek icsel tecriibeye girip onda derinlesmek suretiyle diistinen
insandan ibaret gercek varligimizin sahibi olan Allal’s arayan ve biitiin hayat emellerini
ona baglayan bir neslin Islam diinyasinda seferber olmast, yarinin insanligint kurtaracak
biricik Gimittir. Bu neslin bahtiyar miijdecileri ise Yunuslar ve Mevlan&'lardir.” (Topeu,
2002: 76).

Karakog, yenilesme ve dirilis yolunda yeni nesillere Mevlana gibi ortak kaynaklar1 anarak
yol ¢izmekredir:

“Yiizyillarca yasamis ve hala yasamakta olan dehalara miiracaat edeceksin. ilim
zihniyetini, hakikati arastirmay1 yeni bastan Imam-1 Gazaliden baslatacaksin.
[lim binani yeniden insa ederken temel tas olarak onu oturtacaksin. Allah’a
imanint tazelerken Muhyiddin-i Arabiden agk, ilahi ask dersini alacaksin.
Mevlan&dan goniil saflasurmanin ne biiyitk dogurucu ve verimli bir kaynak
oldugunu &grenecek ve Miislimanlarin birbirini nasil ilihi bir sevgi icinde
destekleyeceklerini kavrayacaksin. Gece giindiiz hocalarin onlar olacak. Riiyanda
bile onlari goreceksin. Sanat eserinin ne demek oldugunu anlamak icin Hafiz’a,
Fuzuli’ye déneceksin.” (Karakog, 2009: 106).

Muhammed Ikbal de, bugiiniin diinyasinin yenilenmesi icin yine Mevlana Celaleddin-i
Ram{yi ve diisiincelerini merkeze almakrtadir: “Bugiiniin diinyast iyimser ve umutlu bir
tutum olusturmasi ve hayat coskusu atesini yakmasi icin bir Rim{i’ye muhtagtir.” (Ikbal,
2015:121). Garaudy ise, Gazali'nin Thya’sinin ask bahsini kaynak géstererek séziine soyle
devam etmektedir: “Ilimlerin yeniden canlandirilmasi Attar'in, Rim{i'nin, Ciineyd’in,
Suhreverdi’'nin, Ibn Arabi’nin, Muhammed [kbal’'in deruni stfi tecriibesini ister. Dertini
hayata ve biitiin insanligin manevi hayatina bu agilma, Islim diinyasindaki bilimlerin
rénesansinin asli yoludur.” (Garaudy, 1995b: 82).

Topgu, “Islam diinyasi Mevlan&nin ruhu ile XX. Asirda bir muhtesem felsefe
yaratabilecegi halde bu yapilmadi1.” diyerek (Topgu, 2016: 33) tiztintiisiini beyan ederse
de “Neslimizin Atisi” baslikli yazisinda gérevler yiikledigi fedakar ve ozellikli gengleri,
“Dogacak diinyamizin yapicilar1” olarak isimlendirirken ayni zamanda ¢éziim igin yol
gostermektedir:
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“Dogacak diinyamizin bu yapicilarindan bahsedecek hakim, onlardan soyle
bahsetse yeridir:

“O nesil harika idi. Babalari Istiklal Cihadr'nda can veren bu neslin yeni bir hayat
arayisi, biitiin hareketlerinde hentiz suurlu olmadig: halde, seziliyordu. Bes yiiz
sene sonra Fatih yedi yiiz sonra Mevlan4 6yle anildi ve anlagildi ki, bundan bir
kiiltiir ve medeniyet sentezinin miijdesi beklenebilirdi. Mabede iltica, evvelki gibi
aligkanlikla degil, 1ztirdb ile oluyordu.”

Hakiki inkilab1 yapacak olan bu nesil, beklenen kuvvettir.” (Topeu, 1999: 255).
Sonug

Onemli cagdas fikir adamlarindan bazilari, 6zellikle bu yazida anilanlar, XX. asirda
diinyada, Osmanli topraklarinda ve Misliiman iilkelerde yasananlari, Anadoludaki
Hagli ve Mogol zulmiiyle birlikte anmaktadirlar. Buhranli yillarda Mevlana yol gosterici
ve Umit verici disiince ve davranislariyla yasadigi toplumda ve sonraki asirlarda hep
ornek bir kisi olmustur.

Muhammed Ikbal, Nurettin Topgu, Sezai Karakog ve Roger Garaudy igin yeniyi ve
yenilenmeyi 6giitleyen, hareket ve dirilis yollarini anlatan, bes duyunun zevklerini
reddedip ilahi neseyi duyuran ve gercek zevkin din zevki oldugunu ilan eden Mevlana,
cagimiz icin de yol gostericidir. Anilan diisiince adamlarina gore bu rehberlik, gercekee
biitiin insanlik icin gecerli bir imkandur.
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Mesnevi’nin Tanziminde Sultan Veled’in Rolii
The Role of Sultan Walad in The Arrangement of Masnavi

Yakup Safak’
Oz

Biiyiik mutasavvif Mevlana Celaleddin-i Rimi'nin (6.672/1273) Mesnevisi, Fars dili, edebiyat:
ve Tiirk kiiltiirii agisindan ¢ok 6nemli bir eserdir. Islim tasavvufunu en giizel sekilde anlatan
eserlerden biridir. Bu degerli kitabin, uzun bir telif seriiveni vardir. Fakat Mesnevnin yazilig
siireciyle ilgili hemen yegine kaynak olan ve Mevlana'nin vefatundan 80 yil sonra kaleme alinan
Mendkibii'l-arifin'deki bilgiler, kanaatimizce konuyu aydinlatmaya yetmemektedir. Yaygin olarak
bilinenler séyle 6zetlenebilir: Mesnevi, Mevlana'nin sadikatli dervisi ve ilk halifesi Hiisimeddin
Celebi’nin (6.683/1284) ricast ilizerine, miiridlere yol gostermek amaciyla kaleme alinmusur.
Hayatinin son déneminde pek de diizenli olmayan bir tarzda Mevlana soylemis, Hiisimeddin
Celebi yaziya gecirmis, sonra tashihleri yapilmis ve kendisine okunarak onay alinmigtir. Halbuki
gesitli kaynaklardaki bulgular, Mesnevi'nin tanzimi ve redaksiyonu konusunda Sultan Veled’in
(6.712/1312) énemli rolii olduguna isaret etmektedir. Biitiin olumsuzluklara ragmen Mesnevi nin
Selcuklu dénemine ait birgok kiymetli yazmasi, halen iilkemizde bulunmaktadir. Bu ¢aligmada,
mezkr bilgi ve bulgular nakledilmis, sz konusu niishalarin énemli bir kismi incelenmis; yazim
siireci ve sekli, niisha farkliliklari, ilave beyitler, HiisAmi-Veledi kayitlar: gibi hususlar ele alinmig
ve “Sultan Veled’in Mesnevi nin tanzimindeki rolii” aydinlatilmaya calisilmistir.

Anabtar Kelimeler: Mevlina, Sultan Veled, Hiisdmeddin Celebi, Mesnevi, Mevlevilik.
Abstract

‘The Masnavi of the great Sufi Mevlana Jalaleddin-i Rimi (d.672/1273) is a very crucial work
in terms of Persian language, literature and Turkish culture. It is one of the works that describes
Islamic mysticism in the most beautiful way. This valuable book has a long compilation adventure.
However, in our opinion, the information in Mendk:biil-drifin, which is almost the only source
about the writing process of Masnavi and which was written 80 years after Mevlana’s passing, is
not enough to enlighten the subject. What is commonly known can be summarised as follows:
‘The Masnavi was written at the request of Celebi Hiisimeddin, Mevlana’s faithful dervish and
first caliph, in order to guide the disciples. In the last period of his life, in a not very organised
manner, Mevlana recited, Celebi Hiisaimeddin transcribed, then revised and read back to Mevlana
for his approval. However, the findings of various sources indicate that Sultan Walad played an
important role in the compilation and revision of the Masnavi. Despite all the negativities, many
valuable manuscripts of the Masnavi from the Seljuk period still exist in our country. In this study,
the aforementioned information and findings have been conveyed, a significant number of these
manuscripts have been analysed, and issues such as the writing process and form, copy differences,
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additional couplets, HiisAmi-Veledi records have been discussed and the subject has been tried to

be clarified.
Keywords: Mevlana, Sultan Walad, Hiisameddin Celebi, Masnavi, Mevlevi Order.

Biiyiik mutasavvif, alim ve sair Mevlina Celileddin-i Raminin (6.672/1273) en
onemli eseri olan Mesnevi felsefi, ahlaki ve ictimai konularin ¢esitli hikdyeler etrafinda
islendigi Farsga manzum bir saheserdir. Islim diinyasinda tasavvuf diisiincesinin temel
kaynaklardan biri olan bu kitap, icerdigi derin fikirler, orijinal tasvirler kadar edebi
yoniiyle de taninmigtir.

Asirlarca biiyiik bir alaka goren ve bugiin de 6nemini muhafaza eden Mesnevide fert ve
toplumu ilgilendiren hemen her tiirlii konu yer almaktadir. Mevlana, bu biiyiik eserinde
dint ve ahlaki vazifelerden devlet yonetimine, is hayatindan sagliga, aligveristen savaslara,
felsefe ve ilahiyattan psikolojik ve sosyolojik analizlere, evrenin yaratiligindan tabiat
olaylarina kadar her ¢esit konuyu en giizel yorumlarla, essiz benzetis ve misallerle, en
etkili ve ikna edici delillerle okuyucuya sunar; meseleleri son derece akici, siiriikleyici,
edebi bir iisltpla enine boyuna tahlil eder.

Defter diye anilan 6 ciltten ve binlerce beyitten olusan Mesnevi, dzellikle Anadoluda
yazilmaya basladigt zamanlardan itibaren kadin-erkek, yasli-gen¢ her seviyeden insan
tarafindan okunmug; mesnevihanlarca gerek tarikat mensuplarina gerekse halka
anlatilmig; bircok alim ve mutasavvif tarafindan terciime ve serhedilmis; kendisinden
bircok secmeler yapilmis, konulara gore tasnif edilmis, ligatleri hazirlanmus; eserlere,
fikirlere, sanat ve edebiyat triinlerine ilham kaynagi olmugstur (Safak, 2004: 24-29;
2021: 88-92).

Nitekim Mevldna ve mevlevilik miitehassist Abdiilbaki Golpinarli (6.1982) onun bu
yoniinil su sozlerle anlaur: “Mesnevi, bastan basa bir kiiltiir Alemidir. Diinya eserleri
arasinda bu kitabin miimtaz bir mevkii vardir; mistik eserlerle sGfiyAne siirler arasindaysa
bir benzeri yoktur” (Izbudak, 1991: 1, Z).

Mevlana'nin etkisi, elbette sadece Anadolu ile sinirli kalmamis, Islam cografyasinin
diger yerlerinde, bilhassa [ran ve Hindistan sahalarinda O’nun etkisi biiyiik olmus; pek
cok alim, mutasavvif ve edip basta Mesnevi olmak tizere eserleriyle ilgilenmisler, onlara
degerli serhler yazmiglardir.

Mevlevilikle ilgili en eski kaynaklarin verdigi bilgilere gére Mevlan&'ya biiyiik bir sayg:
ve sevgiyle baglt olan Celebi Hiisimeddin (6.683/1284), bir zaman seyhinden, siiltik
4dabini ve tasavvufl hakikatleri derviglere telkin edebilecek bir eser viicuda getirmesini
ve o vakte kadar yazilan gazellerin epeyce biiyiik bir yek{in tuttugu icin biraz da mesnevi
cihetine ragbet etmesini rica etmis; O da tzerinde Mesnevnin ilk 18 beytinin yazili
bulundugu bir kagidi sariginin arasindan ¢ikararak kendisinin de bunu distindiigiini
sOylemis ve hayatinin son doneminde, her firsatta Mevlana soyleyip Hisimeddin Celebi
yazarak bu kiymetli eser viicuda gelmisti (Yazict, 1986: 11, 155-161). Mesnevi yaziminin
baslangi¢ ve bitis tarihleri kesin olarak bilinmemektedir. Sahth Ahmed Ded¢’ye gore
Mesnevi 659-667/1261-1269 yillari arasinda yazilmistir. HitsAmeddin Celebi’nin esinin
vefatt nedeniyle Mesnevi nin yazimina iki yil kadar ara verilmis ve ikinci cilde -Mesnevide
de ifade edildigi gibi- 15 Receb 662/13 Mayis 1263 tarihinde baslanmustir (Izbudak,
1991: I, A-B; Zorlu, 2003: 181-188).
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Mesnevinin yazilis siireciyle ilgili bilgi veren kisilerden birisi de Mesnevi sarihi ve
miitercimi Ahmed Avni Konuk (6.1938)tur. Yazar Mesnevi-i Serif Serhi'nde soyle
soylemektedir:

“Celebi Hiisimeddin hazretleri buyururlar ki Ben Mesneviyi yazarken Cenab-1 Mevlana
higbir kitaba miirdcaat etmez idi; bir yerde oturmaz idi; ve eline kalem almaz idi.
Medresede, Ilgin Kaplicalarinda, Konya Hamami'nda, Meram'da ve diger yerlerde nerede
haurlarina geldiyse, orada séyler ve ben derhal zabt ederdim; hattd yazmaya bile yetisemez
idim. Ba'zan geceli giindiizlii birkag giinler séyler idi; ba’zan aylarca mesgul olmazlar idi.
Bir zaman, iki sene fasila verdiler; bu miiddet zarfinda hicbir sey séylemediler. Bir cildin
hitAminda cehren kendilerine okur idim. Ba'zan tashihat yaparlar ve ba’zan yapmazlar idi.”
(Eraydin & Tahrali, 2004: 1, 32).

Eflaki de benzeri bilgiler vermekeedir (Yazici, 1980, II, 739-743; Ceyhan, 2004: 326);
ancak buradaki detayin kaynagini, merhum Konuk maalesef belirtmemistir.

Zikredilen kaynaklardaki ifadelerden anlagildigina gore Mesnevi, asil yetkili ve sorumlu
kisi olarak Hiisameddin Celebi’nin neziretinde defalarca tashih edilmistir; yani
tahminimize gore boliimler, bagliklarin ilk sekilleri belirlenmis; metin yazilirken eksik
kalan veya tereddiitlii olan yerler ikmal edilmis; gerekli yerlerde takdim-tehir yapilmus;
bazen ifadeler, daha iyisiyle degistirilmis ve nihayet diizeltilen metin, Mevlana'ya
okunarak onayt alinmistir (Goélpinarly, 1989: I, XXXVI; Yazici, 1986: 11, 742; Zorlu,
2003: 181-188).

Konuk'un naklettigi ifadeye gore Mevlana, tashih isine fazla miidahil olmamisur.
Mesnevi'nin en eski niishalarindan edindigimiz kanaate gore, her defterin basinda yer
alan dibAcelerin de tahminimizce sonradan kaleme alinarak miellife okundugunu
belirtmeliyiz. Efliki’'nin Mesnevinin yazimi konusunda verdigi malGmat sonraki
arastirmacilar icin de temel basvuru kaynagi olmustur (Gélpinarli, 1989: I, XXVI;
[zbudak, 1991: I, A; Uzluk, 1986: 212-213; Vefayi-Firtzbahs, 1393hs: 18).

Ancak Ahmed Eflaki, maalesef Mesnevinin yazimi ve tanzimi hususunda Sultan
Veled (6.712/1312)’in konumundan ve roliinden bahsetmemektedir. Halbuki bazi
arastrmacilarin degindigi ve bizim de inceledigimiz pek ¢ok Mesnevi niishasindan
edindigimiz kanaate gére Sultan Veled, mrii boyunca bu konuyla ilgilenmistir ve yazma
niishalardaki bazi kayitlar da bunu teyid etmektedir (Safak, 2018: 358). Nitekim Sahih
Ahmed Dede, Mesnevi’nin telifi bittiginde, Sultan Veled’in de kendisi icin Mesnev?'yi,
aynt niishadan, bastan sona istinsah ettigini; sonuncu hikiyenin nicin bitirilmedigini
babasina sorup aldig cevap tizerine “tetimme” kismini yazdigini ve Mesnevi nin sonuna

ekledigini bildiriyor (Zorlu, 2003: 187-188).

Efliki’'nin verdigi diger bir maltimattan anlagiliyor ki daha yazilma siirecinde bile
kendisine gorev verilmedigi halde, kendi anlayis ve zevklerine gore, Mesnevi'yi tashih
etmeye yeltenenler olmustur. (Yazici, 1986: 11, 742). Bu konuda, bilhassa eski Horasan
lehgesi yerine bat1 lehgesini tercih eden Iranli ediplerin rol oynadigini rahatlikla tahmin
edebiliriz.

Nicholson'in da Mesnevi nesrinin 6nsoziinde belirttigi gibi Anadolu'da, bilhassa Selguklu
déneminde istinsah edilmis Mesnevi niishalarinda ¢ogunlukla metne baglilik, hatta
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bazilarinda harf be harf aynilik ve sadikat miisAhede edilirken; diger tilkelerde, bilhassa
eski Iran ve Hindistan'da istinsah edilmis niishalarda, ciddi farkliliklar ve yektinu binleri
bulan ilave beyitler gériilmektedir.

Bilindigi gibi aktif olarak 40 yasina dogru siir sdylemekle mesgul olan Mevlana, agikca ve
mubhtelif vesilelerle ifade ettigi iizere, sairlik iddiasinda degildir ve bu konuda kendisini,
diger sairler kadar edebi kurallara bagli hissetmemektedir. Bununla birlikte Farsca
yazilmis en biiyiik saheserlerden biri sayilan Mesnevideki asil basary, sairin sade, samimi,
coskun islibunda; ifadesindeki zengin ve giiclii seste, derin fikirlerinde ve orijinal
yorumlarindadir ($afak, 2018: 360).

Arzettigimiz sebeple Reynold Nicholson (6.1945), Fuad Kopriilii (6.1966), Ahmed Ates
(6.19606) gibi ilim adamlarinin da belirttigi gibi, Mevlana'nin siirlerinde vezin, kafiye, dil
ve fesahat kaideleri bakimindan aksakliklar vardir (Ates, 1968: 113; Képriili, 1981: 227-
228; Nicholson, 1925: I, 8 Int.; Yildiz, 2008: 255). Ahmed Avni Konuk, Nicholson’in bu
husustaki goriisiinti reddeder (Safak, 2003: 94-95). Abdulhuseyn Zerrinkab (6.1999),
Strr-1 Ney adli eserinde konuyu genis bir sekilde ele alir. Ona gére Mevlana'nin dili bazen
puriizlidiir. Mesnevideki nazmi eski sairler tislibunda, bazen 4limane bazen Amiyéne
tarzdadir. $airin, yogun ve baskin duygularini ne sekilde olursa olsun aktarma istegi,
s6z konusu kaide ve prensipleri bazen goz ardi etmesine yol agmakeadir” (Zerrinkab,
1381hs: 171-228). Abdiilkerim Surus da Mevlananin icinde bulundugu yiiksek
manevi atmosferden dolayi, Mesnevinin tashih ve ikmal isiyle fazla ilgili olamadig;
kanaatindedir (Surus, 1380hs: 36-37). Muhammed Ali Muvahhid, Mesnevi nesrine
yazdigt genis mukaddimede, Mevlananin ¢ocukluk ve ilk genclik ¢aginin go¢ halinde,
yollarda gectigini, degisik dil, leh¢e ve kiiltiirlerin etkisi alunda yasadigini, onun icin
bu farkliliklarin diline yansidigini sdylemekee; eserindeki bu tiir lafizlarin, genellikle iyi
niyetli kisiler tarafindan tashih edildigini dile getirmektedir (Muvahhid, 1371hs: I, 109-
112). Bediuzzamén Furizanfer (6.1970) ve Abdiilbaki Golpinarli ise sorunun varligina
dolayli olarak isaret etmektedirler (Izbudak, 1991: I, D; Uzluk, 1986: 219-221).

Divin-1 Kebire ve Mesnevi'ye muhtelif memleketlerde, farkli kisiler tarafindan ilave
edilmis olan keyfi yahut maksatli siirler ve beyitler, hatta yedinci cilt Mesnev? bir yana
(Golpinarli, 1983: 143; Golpnarli, 1985: 269-270; Izbudak, 1991: I, B-C; Simgekler,
2022: 55), kanaatimizce Mesnevs nin bagta Sultan Veled olmak iizere, 6zellikle Mevlevi
yetkililer tarafindan redakte edilmesindeki asil neden budur. Nitekim, bilhassa Selcuklu
dénemine ait eski niishalar incelenip birbirleriyle mukayese edildiginde gbze carpan en
onemli husus, metin tizerinde siirekli iyilestirme ¢abalaridir.

Dogal olarak bu diizeltmelere iml4, ses ve mina bakimindan yapilan iyilestirme ve
yenilestirmeler de eklenmistir. KezA Mesnevi dersleri yapildikca, dinleyicilerin igitme
durumu da goz oniine alinmis olmalidir.

Bu hususta gerek R. Nicholson (6.1945), gereck M. Muvahhid (d.1923) kendi
calismalarinin giris kisminda baz1 6rnekler vermislerse de (Nicholson, 1925: 1, 8-11 Int.;
Yildiz, 2008: 255-257; Muvahhid, 1371hs: I, 150-153) ozellikle yapilan iyilestirmeleri
gostermek {izere, birinci defterden karsilasurmali birka¢ 6rnek daha vermek uygun
olacaktir. Orneklerin hazirlanmasinda mezkér nesirlerden yararlanilmis, onlarda
bulunmayan yazmalarin ise mikrofilmleri tizerinden bu sinirli calisma gerceklestirilmistir.
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Ana hatlartyla sunu sdylemeliyiz ki verdigimiz érneklerden ilk gruptakiler, Hiisimeddin
Celebi tarzina yakin, tabir cizse Hiisim1 olan (yani asagida deginecegimiz iizere “Bisnev
in ney” diye baglayan, Nicholson'in dipnotlarda gésterdigi ilave beyitleri tasimayan,
sonunda tetimmesi bulunmayan) niishalarda goriilmektedir. Krs. (Duru, 1952: 50) Ikinci
gruptakiler ise Veledi olan, yani Sultan Veled ilavelerini tasiyan ve tercihlerini gosteren
niishalarda yer almaktadir. Kargilagtirilan misralarin hangisinin daha eski, hangisinin
daha yeni olduguna, arz ettigimiz gerekgeler goz dniine alinarak kendi tahminimize ve
niishalarin gruplagmasina gore karar verilmistir. Birka¢ yerde hangi ibArenin daha eski,
hangisinin daha yeni oldugu hususunda tereddiit yasanmistur.

Mesnevi yazmalarinda metin kenarlarindaki notlar, ekseriyetle sonradan yazilmug
oldugundan ve kime ait oldugu bilinmediginden dikkate alinmamistir. Beyit ve musra
numaralari, (1/1, 1/2 seklinde) Nicholson nesrine gore verilmistir. Ornekler Mesnevi
birinci defterin giris kismindan ve bagtaki konulardan secilmis; beyitlerin hangi basliga ait
olduklart, mezkiir negre gore belirtilmistir. Calismamizda, kolaylik olmasi i¢in Nicholson
nesrindeki kisaltma harfleri aynen kullanilmis (A=718 tarihli, B=744, Bul.=1268 matb,
C=VII-VIIL yy., G=677, H=687, K=768, L=843, N=680); onda olmayan, mikrofilmler
tizerinden inceledigimiz 4 niishanin ise kiitiiphane kayit numaralari (259=725 tarihli,
1177=723; 1311: 695; 2648= VII-VIIL yy.) kisaltma olarak sunulmustur.

Nicholson, biiyiik emek vererek, dikkat ve yetkinlikle nesre hazirladigi Mesnevi metninin
birinci defterinde énce 5 (A, B, Bul., C, L) niisha kullanmis; daha sonra bunlara 4
niisha (G, H, K, N) daha eklemisti. Ondan neredeyse bir asir sonra, Muhammed Ali
Muvahhid Bey, oldukea ilerlemis yasina ragmen biiyiik bir alicenaplikla, son yillarda
hazirlama sansina eristigi Mesnevi negrinin birinci defterinde bu niishalardan G, H, K, N
ve calismamizda kullandigimiz 695 tarihli, 1311 nolu yazmay: kullanmis ve onlar1 farkls
sembollerle gostermistir. S6z konusu niishalarin kiinyeleri goyledir:

A=Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Mesnevi, British Museum, Or.5602. (H.718 tarihli,
Nicholson negrinde A.)

B=Mevlina Celaleddin-i Rami, Mesnevi, Munich Aumer, nu.35. (H.744 tarihli,
Nicholson negrinde B.)

Bul.=Mesnevi (1268). Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi-i Ma'‘nevi, 1-11I, Bulak
(Matbaas1), Misir, h.1268. (Nicholson negrinde Bul.)

C=Mesnevi (6438). Mevlana Celaleddin-i Riimi, Mesnevi, British Museum, Or.6438.
(H.VII-VIll.yy., Nicholson negrinde C.)'

G=Mesnevi (51). Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, Konya Mevlana Miizesi, no:51.
(H.677 tarihli, Nicholson nesrinde G; Muvahhid negrinde Elif.)

H=Mesnevi (1193). Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, Konya Mevlina Miizesi

1 Kargilasurdigimiz kissmda C niishasinda 1-18, 87-120. beyitlerin bulunmadigini hatirlatmaliyiz. Nicholson’in
ilk 5 niisha i¢inde“orijinaline en yakin”ve “A'dan sonra en giivenilir” (Nicholson, 1925:1, 11 Int.; Yildiz, 2008:
257) niisha diye nitelendirdigi bu yazmada, onun beyanina gére bazi eksik kisimlar ve karigikliklar vardir. Bizce
de ¢ok degerli olan bu niishay1, her nedense sayin Muvahhid, calismasina almamistir.
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Miizelik Eserler, yz.no:1193. (H.687 tarihli, Nicholson nesrinde H; Muvahhid nesrinde
Kaf-vav.)

K=Mesnevi (9166). Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi, Kahire Hidiv Ktp., yz.no:
9166. (H.768 tarihli, Nicholson nesrinde K.; Muvahhid nesrinde Kaf-elif.)

L=Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Mesnevi, Nicholson Sahsi Ktp., Numarasiz. (H.843
tarihli, Nicholson negrinde L.)

N=Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, Siileymaniye Ktp., Nafiz Pasa, yz.no: 670.
(H.680 tarihli, Nicholson nesrinde N; Muvahhid nesrinde Nun.)

Nicholson, Mesnevi metnini hazirlarken Ismail-i Ankaravi (6.1041/1631) serhinden
cokea istifade etmis; fakat onun metnini karsilagtirmaya dahil etmemis, onu, agiklamalar
kisminda F kisaltmasiyla gostermistir. (Ankaravi, 1251; Nicholson, 1925: I, 16-17;
Yildiz, 2008: 261-262).

Tarafimizdan kargilagtirmaya ilave edilen niishalar sunlardir:

259=Mesnevi (259). Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Ktp., Mustafa Con A, yz.no: 259. (Istinsah tarihi: H.725.)

1177=Mesnevi (1177). Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, Konya Mevlana Miizesi
Miizelik Eserler, yz.no:1177. (Istinsah tarihi: H.723.)

1311=Mesnevi (1311). Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, Siileymaniye Kep. Murad
Molla, yz.no: 1311. (Istinsah tarihi: H.695. Muvahhid nesrinde Mim).

2648=Mesnevi (2648). Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Mesnevi, Manisa il Halk Kep.,
yz.no: 2648. (Istinsah tarihi: H.VII-VIIL. yy.)

Bizim bu karsilagurmaya dahil ettigimiz ve kisaltmalarini kiitiiphane numaralariyla
gosterdigimiz nishalar, Selcuklu déneminde Sultan Veled’e yakinligi ve bagliligi olan
kimseler tarafindan istinsah edilmis olan {i¢ niisha ile eskiligi ve nemine binien aldigimiz
Manisa Il Halk Kiitiiphanesi'ndeki 2648 nolu Selguklu yazmasidir.

Bahse konu sahuslar, h.695 tarihli niishanin mistensihi olup Sultan Veled’in bacanag:
oldugu tahmin edilen “Nizimeddin el-Mevlevi el-Veledi el-Arifi” ile h.723 ve h.725
tarihli nitishalarin miistensihi, Sultan Veled’in azatli kolesi “Osman b. Abdullah’ur.
Mevlana ve Sultan Veled’in eserlerini istinsah eden kisiler arasinda, bu zatlarin 6nemli
bir yere sahip olduklart anlagilmaktadir (Izbudak, 1991: I, N; Ozmen, 2019: 74-75).

Bu dért niishay1 secme gayemiz, Mesnevi metinlerinde iyilestirmelerin ne sekilde cereyan
ettigini anlama ve Sultan Veled’in tercihlerini daha iyi takip etme arzusudur. Hicri 677
tarihli G niishasinin miistensihi, “Muhammed b. Abdullah el-Veledi el-Konevi” de
Sultan Veled’in baglilarindan ve ¢ok degerli hattatlardan biridir. Ancak mezkir yazmanin
ketebe kaydindan da anlagilacag: iizere, kanaatimizce Mevlina Miizesinde 51 no ile
kayitlt bu niisha, Celebi Hiisimeddin ve Sultan Veled tarafindan miistereken hazirlanan
veya tizerinde anlagmaya varilan bir metni ihtiva etmektedir ve Hiisimi tarz1 yansitan en
onemli yazmalardan biridir (Karaismailoglu, 2012: I, 36-38). Nicholson nesri gibi bu
niisha da ¢ok 6nemsenmis, Tiirkiye ve Iran'da tpkibasim ve matbaa harfleriyle birkag kez
basilmis ve terciime edilmistir (Karaismailoglu & Okumus & Cosguner, 2013: 3)
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Mesnevi metinlerindeki degisiklikler icin 6rnekler:

U1 (O8] ) S lSl s Sl 83 (G, H, K, N, 1177, 1311) iken
NS S (5o (S 51 s (259, 2648) ve daha sonra NS e culsa gsa S ) side (A, Bul.,
L) olmustur. B'de 1S« culka g5a A o) s3ds seklindedir. (Birinci beytin ayrintist asagida
verilecektir.)

1/2 (3€7 ) dibadli ) gamandi 2 (B, G, H, K, N, 259, 1177, 1311, 2648) iken
Aloadl 3 9 3 padi 3 (A, Bul., L) olmustur.

22/2 (J&1 sm): 28 Sy e adaa yoaa S (A, B, Bul, C, H, L, N, 2648) iken
sl S e 5 pass 59 (G, K, 259, 1177, 1311) yapilmistr.

34/1 (BT pm): o Jled O Jlcdla &) (A H, K) iken cuws jad 15 Sl eadd (Bul., C,
G, N, 259, 1177, 1311, 2648) olmustur. Ada cwila 44, B ve Lde s 4 seklindedir.

38/2 (oM 3dle culsa): sl ol S5uS o M 34 (A, B, Bul, C, L, H, K, 2648) iken
sldialy S 3uiS o a3e 34 (G, N, 259, 1177, 1311) olmugtur.

4171 (oM Ghle cylsa): agd QAL @l A So ol (A, B, Bul, L, 2648) iken
A GG g @l A S ol (C, G, H, K, N, 259, 1177, 1311) yapilmustir.

50/1 (o3 Bdle culsa): il Uiad oa5b o ) (C, 2648) iken ey Wi o35l by (s
(A, B, Bul,, G, H, K, L, N, 259, 1177, 1311) yapilmistur.

53/1-2 (oM Bale culsa): 3538 o (SEA alaly 08 9\ 3gad ke (S pu L 31 (C,  2648)
iken agai o0 KGR alal 0 95\ 3938 ) e (8 L i(A, B, Bul, G, H, K, L, N, 259,
1177,1311)” olmustur.

64/1 (s all): cudlla s 9l 41 4isa (A, G, H, K, N) iken cudila asa 5) 4 45 5a
(B, Bul,, C, L, 259, 1177, 1311, 2648) yapilmistir.

7311 (pad al): pa qlgd jailadias a gl (A, G, G, H, 2648)  iken
WA padasy Ja ol (B, Bul, K, L, N, 259, 1177, 1311) olmustur. N'de
23 iAo A4S VLA f, 2648'de aa Gl A s old LA o seklindedir.

74T (oad al): e G gala sa4ad (A, B, C G, H, K) iken
cdy i 3 glals gl 4 4d (Bul, L, N, 259, 1177, 1311, 2648) yapilmisur.

80/2 (Mglad jI): A pscdg mgglua e (A, B, Bul, C, H, K, L, N, 2648), iken
s g i o g am 9 w4 (G, 259, 1177, 1311) olmustur.?

82/1 (ghad J): Slawd O ga 5 U 2 ahalia (C, L, 2648) iken Clasd gl 5 Ol 5A 24 ahalia (A,
B, Bul., H, K, N, 259, 1177, 1311) yapimustr. G niishasinda, glaul ) g 5 0l sd 3 adaiia
seklindedir.

90/1( xgha jf): Cumugaoly yo 28 g3l as 2 (H, K) iken cuugaol, o a8 S n4s a (A, B,

Bul., G, L, N, 259, 1177, 1311) olmustur. 2648 nolu yazmada cuuga o) 5 3 38 LALEL 45
seklindedir.

2 22/2,38/2ve 41/1 nolu musralarda hangi seklin eski, hangisinin yeni oldugu konusunda tereddiit hasil olmustur.

3 “Bi-sira vu bey' u bi-goft u senid” musrar h.774 tarihli, 171 nolu Halet Efendi niishasinda, yp.6b’nin kenarina
yazilmis ve sonuna “Velediyye” kayd: konulmustur (Kirlangig-Ors, 2015: 6b); musra, ayn1 sekilde Mesnevi 105:
4a ve 5547: 2ada “(Niisha-i) Veled” notuyla kenara yazilmustr.
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96/1 (sLas clBda): g a s yGadgm o) i (A, B, Bul, H, K, L, 2648) iken
Tos @y ga sl ¢ i€ (G, N, 259, 1177, 1311) yapilmistr.

119/1  (Lddly G2 x): o ual 1y 9) Cannbly s e (A, B, Bul, H, K) iken
Gl pual (S 80 Ola wad (G, L, N, 259, 1177, 1311, 2648) yapilmisur. Bul.da ibare,,
I, 88 cwwdly B niishasinda 15 s 4s 24 seklindedir.

Bu degisikliklerin bir kisminin miellif hayatta iken yapildig: diistiniilebilir. Ancak
kanaatimizce gogunluk i¢in ayni seyi sdyleyemeyiz. Yapilan degisiklikler agisindan bu
orneklere bakildiginda, G niishasinin, C, H, N, 2648 gibi eski tarz niishalardan, biraz
daha Veledi niishalara yaklastigi miishhede edilmektedir. Sunu da hatirlatmaliyiz ki bazt
niishalarda, burada verilen sekillerden bagka varyantlar da goriilmektedir.

Soz konusu degisiklikler, biitiin vechesiyle gerek bagliklarin ihdast ve yerlerinin
tayini, gerekse ib4relerin tanzimi konusunda da miisihede edilmektedir. Hiiseyn
Muhammedzide Sadik de bu hususta su kanaati belirtmektedir: “(Sultan Veled),
Mevlana'nin Mesnevisini bastan sona kadar gozden gecirmis, bugiinkii ifadeyle redakee
etmistir. Mesnevi hikayelerinin baslarindaki mensur ibareleri, onun Ibtidi-namesindeki
basliklarla karsilagtirdigimizda bizde uyanan intiba sudur ki Mesnevideki biitiin mensur
metinler, Sultan Veled tarafindan yazilmis veya redakte edilmistir.” (Sadik, 1395 hs: 61).

Genel olarak Mesnevi niishalarina bakugimizda edindigimiz kanaat sudur: Yaklagik 7 astr
icinde Hiisimeddin Celebi kolundan gelen niishalar daha azdir gerek serhlerde gerek
miistakil yazmalarda ekseriyetle tashih ve ikmal edilmis olan niishalar tercih edilmistir.

Nicholson'in agikladigi ve daha 6nce degindigimiz tizere bu degisiklikler, vezin ve kafiye
aksakligi gibi anlagilabilir sebeplere dayanmaktadir. O, bu degisiklikleri miistensihlere
isnat etmekte ve metni daha piiriizlii olan niishalarin, orijinale daha yakin niishalar
oldugunu belirtmekte; “Bir¢ok yerde Mesnevi metni, ilk miistensihler tarafindan keyfl
degil belli bir amagla ve belirli bir tarzda degistirilmistir.” demekeedir (Nicholson,
1925: 1, 11-12; Yildiz, 2008: 256-257). Nicholson’'in konuyla ilgili diger bir yorumu
soyledir: “Alu defter halindeki Mesnevi, on iki yil zarfinda, Hiisimeddin’e tertip ettirilip
yazdirilmigtir. Bunlarin ilk niishalari, toplu bir halde siirin siislenmesine ve diizeltilmesine
firsat veren bir metindir. Ne zaman, nasil ve hangi kisiler tarafindan diizeltildigi bir soru
olarak kalmaktadir” (Nicholson, 1929: III, XVIIL; Yildiz, 2008: 271). (...) “Dogru
olmayan (miidahale edilmemis) niishalar piyasaya ¢iktuginda yazarin 6liimiinden sonra
bazi arkadaglari tarafindan siirin revize edildigi tahmin edilebilir. Ancak bu hipotez,
yazmalarda ortaya ¢ikan tedrici ve tam olmayan metin tashih siireclerinin sebeplerini
agitklamaz.”  Fakat yazar, yazma niishalarin kenarlarinda goriillen “Veledi” kayitlart
hakkinda bir sey soylememektedir (Nicholson, 1925: I, 12; Yildiz, 2008: 258).

Bediuzzamén Furiizinfer'in “Oncekilerin rivayetleri (ve) Mesnevinin isaretlerine gore
Mevléana ilk 18 beyitten bagkasint eliyle yazmamis; Mesnevi'yi Celebi Hiissimeddin ile
diger dostlar yazmiglar, Mevlana nin katinda okumuslar, tashih ettirmislerdir.” seklindeki
beyanina, Feridun Nafiz Uzluk, “Mesnevi, bastan sona kadar yalniz Celebi eliyle yazilmis,
baska kimse bu serefli iste ona yardimct olmamustir.” diye itiraz etmektedir (Uzluk, 1986:
212-213). Biz HisAmeddin Celebi ve Sultan Veled’in, giivenilir edip ve sairlerden yardim
almis olabileceklerini diisiiniiyoruz.
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Simdi Sultan Veled’in Mesnevinin tanzimi ve redaksiyonuyla ilgisini gosteren diger
bulgular tizerinde duracagiz ve 6rneklerle bunlari agiklamaya calisacagiz.

1. S6z konusu tasarruflarin en ilginci, Mesnevi nin ilk beytinde yapilan degisikliktir. Beyit
en eski niishalarda, genellikle “Bisnev in ney ¢iin sikdyet mi koned/ Ez cudaytha hikayet
mi koned” seklindedir. Mesnevi yazmalari tizerine yapilmig 6nemli bir arastirmaya gore,
H.VII-VIIL yiizyillarda istinsah edilmis 25 adet Mesnevi niishasinin 18’i “Bisnev in ney
clin sikdyet mi koned” diye baglamaktadir (Dadak, 2022: 22). Digerlerinden 3 tanesi
“Bisnev ez ney ciin sikdyet mi koned™, 2 tanesi “Bisnev ez ney ¢iin hikiyet mi koned”, 2
tanesi de “Bisnev in ney ¢iin hikiyet mi koned” seklinde baslamaktadir.

Sultan Veled tarafindan 700/1301 yilinda telif edilen Rebdb-nime nin mukaddimesinde
s6z konusu beyit, bir vesileyle, o zamanlar i¢in genel kabdl goren tarzda, yani “Bignev in
ney” seklinde degil, “Bisnev ez ney ¢iin sikiyet mi koned/ Ez cudiyih4 hikiyet mi koned”
seklinde yer almaktadir. Selcuklu doneminde istinsah edilmis Rebdb-ndme niishalarinda
mezkr beyit, “Bisnev ez ney ¢iin sikiyet mi koned” seklindedir (Degirmencay, 1996:
74-79; Feramerzi, 1359hs: 38; Golpinarl, 1971: 194; Rebib-niame-2125: 1b; 505: 1b;
18224: 3b). Ulasabildigimiz kadariyla, Osmanli doneminde kopya edilmis niishalarda da
musrain cogunlukla “Bisnev ez ney c¢iin sikiyet mi koned” oldugu (Rebdb-nime-43: 1b;
63; 1b; 1375: 1b; 2642: 107; 2820: 1b), bazi Osmanli niishalarinda ise “Bisnev in ney
clin sikdyet mi koned” (Rebdb-nime-239: 3b; 240: 1b) veya “Bisnev ez ney clin hikayet
mi koned” (Rebdb-nime-438: 1b; 1166: 93b) seklinde yer aldigs goriilmekeedir.

Buna gore Mesnevinin ilk beytinin Sultan Veled tarafindan degistirildigi veya bu
ikinci sekle riza gosterdigi acik¢a anlagilmakeadir. Buna ihtiya¢ duyulmasinin sebebi,
kanaatimizce beytin insad esnasinda, eski aruza gore nun harfinin taktiden diistiriilerek
“Bisnev 1 ney” seklinde okunmasi, bunun da dinleyicide az da olsa bir tereddiite yol
agmast olmalidir. Ayrica “Bisnev ez ney” ifadesinde, daha giiglii ve tok bir ses vardur.

Sunu da belirtmemiz uygun olacakur: Genel olarak Mesnevi niishalarinda, birinci beytin
“Bisnev in ney ciin sikiyet mi koned” veya “Bisnev ez ney ¢iin hikiyet mi koned”
sekillerine sikea rastlanmaktadir. Rebdb-nidmedeki gibi “Bisnev ez ney ¢iin sikdyet mi
koned” seklinde baslayan niishalar azinlikcadir. Farsca ve Tiirkee diger eserlerde ve
manzimelerde gorillen alinularda “Bisnev ez ney ¢iin hikiyet mi koned/ Ez cudéyiha
sikiyet mi koned” seklinin daha yaygin oldugu kanaatindeyiz. Iran niishalarinda ikinci
musra, stkca “Vez cudiyihd” seklinde gorilmektedir.

Tahiri'l-Mevlevi (6.1951) de Mesnevi Serhinde, ilk beytin “yazma ve eski niishalara
muvafik sekli’nin “Bisnev in ney c¢iin sikiyet mi koned” oldugunu, fakat “Bisnev ez ney
ciin hikdyet mi koned” seklinde “intigar ve istihdr” etmis bulundugunu sdylemektedir

(Tahiri’l-Mevlevi, 1963: 1, 49).

Soz konusu beytin, “sikiyet” ve “hikayet” kelimelerinin yerleri degistirilerek bugiin yaygin
oldugu “Bisnev ez ney ¢iin hikdyet mi koned/ Ez cudéyih sikiyet mi koned” sekline

4 Mezkr aragtirmaya gore (Dadak, 2022: 22), ilk misrai “Bignev ez ney ¢iin sikiyet mi koned” diye baslayan
yazmalar: 725 tarihli, 259 nolu DTCF niishasy; VII-VIILyy.da istinsah edilmis 2648 nolu Manisa niishasi;
738 tarihli, 763 nolu Berlin niishasidir. Ayrica 886 tarihli, 2645 nolu Manisa niishasinda da (yp.1b) ilk misra
boyledir.
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evrilmesi ve yayginlik kazanmasi konusunda simdilik bir sey séylememiz miimkiin
degildir. Mesnevi nin ikinci beytinin, ikinci misrainin bagindaki “Der nefirem” ibaresi de
bilhassa sonraki niishalarda “Ez nefirem” seklini almistir.

2. Bilindigi tizere Nicholson Mesnevi metninin edisyon kritigini yapmaya 1920’lerde
karar vermis, 8 ciltlik calismasinin ilk cildini 1925 yilinda nesretmistir. Yazar, matbi
niishalar ve ilave beyitler hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Mevlana nin Mesnevi'si gerek tagbaski ve gerekse dizgi yoluyla Dogu'da defalarca basilmigtir
ve bunlarin bazilari da kendi tiirtinde iyidir. (...) Fakat bunlardan bagka, Mesnevi nin Dogu
baskilarinda birbirini (tutmayan) ciddi farkliliklar vardir. Nispeten muteber sayilanlar
arasinda dahi bircok yanlisliklar ve pek gok ilave beyitler yer almakeadir. Ornegin Bulak
baskisinin (1268) birinci ve ikinci defterinde 140 beyit, Tahran baskisinda (1307) yaklasik
800 beyit mevcut olup bunlar, en eski yazma niishalarda bulunmamaktadir” (Nicholson,
1925: 1, 13-18; Yildiz, 2008: 252, 262; Karaismailoglu, 2012: 36-37).

franlt edebiyat tarihgisi Zebihullah Safd da “Mesnevi beyitleri, eski muteber niishalara
gore 26 bin beyitten fazla degildir.” demektedir. Yine onun ifadesine gore 6zellikle Iran
ve Hindistan sahasinda istinsah edilen niishalar arasinda 26-27 binden, 32 bin beyte
kadar uzanan Mesnev? niishalart mevcurttur (Safa, 1373hs: 111, 464-465; Gokmen, 2019:
62; Ceyhan, 2004: 329).

Yapilan gesitli arastirmalara gore Tuirkiyede istinsah edilmis eski muteber niishalardaki
beyit say1st, gogunlukla 25.600 civarindadir; bazi niishalarda bu rakam 26.000 beyte kadar
ulagmakreadir (Simsekler, 2022: 105-106). Dolayisiyla Ahmed Eflaki’nin Mendkibii'l-
drifinde ifade ettigi 26.600 rakami, eski giivenilir niishalar goz 6niine alindiginda kabul
edilebilir degildir (Vefayi-Firtizbahs, 1393hs: 17; Yazici, 1980: II, 628).

Karsilagtirmada  kullandigimiz  kaynaklardan Nicholson nesrinde toplam 25.632;
Muvahhid nesrinde 25.699; h.677 tarihli Konya (G) niishasinda 25.613 (Gélpinarli
terciimesinde 25.673); h.695 tarihli, 1311 nolu Istanbul niishasinda 25.655; ve h.723
tarihli, 1177 nolu Konya niishasinda 25.804 beyit bulunmaktadir (Karaismailoglu,
2012: 1, 37-38; Muvahhid, 1371hs: I, 113-114 Muk.; Samur, 2018: 45; Sariyerlioglu,
2022: 107).

Verilen bu rakamlar, Nicholson’in daisaret ettigi tizere, Anadoluda istinsah edilmis Mesnevi
niishalarinin giivenilirligi ve ona ildve edilmis beyitlerin miktari hakkinda yeterince fikir
vermektedir. Birgok Selcuklu niishasinda metne baglilik, hatta bazilarinda harf be harf
aynilik ve sadikat miisahede edilmektedir. Kuskusuz bunda, Mevlevi miistensihlerin
onemli rolii vardir; hatta bazilarinin “hafiz-1 Mesnevi” oldugunu diisiinmek bile yersiz
degildir.

3. Mesnevi'ye yapilmus ilave beyitler konusunda, bazi niishalarin birinci defterleri tizerine
yapugimiz bir aragurmanin sonuglarini da burada vermek uygun olacakur. Konumuz
agisindan Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, 1177 noda kayidi, Sultan Veled’in
azadlt kolesi Osman b. Abdullah tarafindan h.723 yilinda istinsah edilmis olan niisha,
aydinlatci bilgiler ihtiva etmektedir. Bu niisha Yukarida zikredildigi tizere Veled Celebi
Izbudak tarafindan terciime edilmis olan Mesnevi niishasidur.
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Yukarida deginildigi gibi Hiisimi niishalardan 200 beyit kadar fazlasi bulunan 25.804
beyitlik bu niisha, 6nemine binaen Konya Mevlani Dergahi son postnisinlerinden, ayn1
zamanda dil ve edebiyat 4limi olan Veled Celebi Izbudak (6.1953) tarafindan Tiirkge’ye
cevrilmig; Abdiilbaki Gélpinarli, Maarif Vekaleti’nin istegi tizerine eseri gozden gegirip
nispeten sadelestirerek ona bazi agiklamalar yazmugstir. Kitap, Mesnevi adiyla 1942-46
yillarinda 6 cilt halinde nesredilmistir (Samur, 2018: 5; Safak, 2019: 397-405; Temizel,
2009: 128).

Terctimeye esas olan h.723 tarihli bu niisha, halen yazma halinde bulunup yayin sahasina
ctkmamistur. Ancak gerek metin gerekse terciimesi {izerine iniversitelerimizde tez
calismalart yapilmaktadir (Aslan, 2020; Samur, 2018; Sariyerlioglu, 2022).

Nicholson, Mesnevi'ye ilave edilen beyitleri, baslangicta imkanlart sinirli oldugu halde
maharetle ayiklamis; onlart genellikle metne almayarak dipnotlarda gostermisti. Izbudak
terclimesi de Nicholson'in metnine gore numaralandirilmig; Nicholson nesrinde
bulunmayan ve genellikle dipnotlarda zikredilmis olan ilave (eski ve muteber niishalarda
goriilmeyen) beyitler, baslarina yildiz isareti konularak ayirt edilmistir.

Bahis mevzuu olan 1177 nolu Mesnevi niishasinin birinci defterinde 4041 beyit vardir;
zira Izbudak terciimesinin birinci defterinde yildiz ile isaretlenmis ilave beyit sayist 38'dir.
Nicholson nesrinin birinci defterinde 4003 beyit vardir; keza h.677 tarihli G niishasinda
da 4003 beyit bulunmaktadir. C, G, H, N niishalari arasinda beyit sayisi bakimindan
fazla bir fark olmadig anlagilmaktadir. Yani bu niishalar, genel olarak Sultan Veled
tarafindan ilave edildigini diisiindiigiimiiz beyitlerden, biiyiik dl¢iide 4zadedir.

H.X-XI. yiizylhn degerli alimlerinden Ismail Rusthi-i Ankaravi'nin iinlii Mesnevi
Serhi’nin birinci defterinde ise 4052 beyit bulunmaktadir (Tanyildiz, 2010: 1349). Yani
Nicholson'un kurdugu metne gore 49 beyit fazladir. Bunlardan 41’i Bulak basiminda,
30’u L niishasinda, 28’i 1177 nolu niishada, 8’i B niishasinda, 3’ii A niishasinda, 3’ii de
G niishasinda meveuttur; C niishasinda hicbiri yoktur. (Mezkar beyitlerden sekizi G,
altsi1 C, ikisi A, ikisi B niishalarinin kenarlarina not edilmistir.)

Nicholson'in beyanina gore Bulak basiminda 4116 ve L niishasinda 4128 beyit
meveutcur. Muvahhid nesrinde 4015 beyit vardir. Asagida deginilecegi tizere, bazt Mesnevi
yazmalarinda, s6z konusu ilave beyitlerin kenarlarina “Veledi” kayd: diistilmiistiir.

Nicholson, h.843 tarihli L niishasinda 6nemli degisiklikler goriildiigiinii, fakat bu
yazmanin, “orijinale en yakin olan” C niishasindaki birgok eski kaydi barindirdigini, yani
ok eski bir yazma iizerinden yenilestirme ve ilavelerin yapildigini dile getirmektedir.

Kez4 1268 tarihinde Misirda Bulak matbaasi tarafindan basilan ve Mesnevinin uydurma
7.cildini de ihtiva eden niishanin (kisaltmasi Bul.), muteberlik acgisindan Ankaravi
metnine yakin oldugunu beliremekte; ancak ondaki ilave beyitler hakkinda, “Beyitlerin
cogu, Lde yer alan haurt sayilir malzemeden cklenmis, hi¢ edebi degeri olmayan
beyitlerdir.” demektedir (Nicholson, 1925: 1, 7, 11, 16; Yildiz, 2008: 254, 257, 262).

Bizim de kanaatimiz, Bul. metninin de L gibi eski bir niishaya dayandig1 ve ehil olmayan
biri tarafindan L'deki ilave beyitlerin az ¢ok degistirilerek buraya aktarildigt yoniindedir.
Hasili 4003 beyitlik birinci deftere ilave edilen beyit sayisi, arz edilen kaynaklara gore,
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birkag beyitlik ilavelerden sarf-1 nazar edersek 38 ild 125 arasinda degismektedir.

4 Nicholson’in metne katmayip dipnotlarda gdsterdigi ilave beyitlerden, birinci deftere
ait birka¢ 6rnek vermek uygun olacakur. Burada da yukarida kisaltma ve kiinyeleri verilen
nesirler ve niishalar incelemeye alinmus; beyit yerleri ayni sekilde gosterilmistir. Metinlerin
kenarlarina ilave edilen, ckseriyetle sonradan baska kalem ve yaziyla kaydedilen beyitler,
nazar-1 itibare alinmamigtir. Bazi eski niishalarda az olarak asli yaziyla kenara yazilmig
beyitler gorilmektedir. Ancak bunlarin da -unutuldugu icin kenara yazilmis olma
ihtimali bulunmakla beraber- ekseriy bilingli olarak kenarda tutuldugu kanaatindeyiz.
Ayni durum basliklar i¢in de gecerlidir.

Birinci defterde yer alan ilave beyitlerden 6rnekler:
“Der yaften” basghiginda, 184. beyitten sonra:
LR ol s da )iy Ay a1y of a5 ) Qb ASG g

Bu beyit, Bul., K, L, 259, 1177 ve 1311'de asil metnin icinde yer almakeadir. Yani A,
B, C, G, H, N ve 2648 nolu yazmalarin metninde yoktur. 13 niisha arasindaki bu tipik
gruplasma, Hiisdm1 ve Veledi niishalar hakkinda ipucu vermektedir.

b) “Hikéyet-i Merd-i Bakkal” basliginda, 249. beyitten sonra:

2540 b8 gk (s ag A ) AR (g u s 9, Aala
c) Ayni yerde:
O s J) Sobsh Lisa s O3 3 48U o ) 408

Bu iki beyit (b ve ¢), sadece Bul. ve Unin metninde mevcuttur. A, B (sadece ikinci
beyit), H ve K’nin kenarlarina not edilmistir. Sayin Muvahhid, “hikayede bir eksiklik
hissedilmemesi i¢in” onlart kendi hazirladigi metne dahil etmistir. (Muvahhid, 1371hs:
I, 18). Merhum Izbudak da terciimesine esas aldigt 1177 nolu niishanin metninde
bulunmamasina ragmen onlart tercimesine katmis, baslarina yildiz isareti koymus,
fakat Farsca beyitlerin metnin kenarina sonradan ilave edilmis oldugunu belirtmemistir
(Izbudak, 1991: 1, 20; Samur, 2018: 58).

d) “Hikayet-i Merd-i Bakkal” bagliginda, 306. beyitten sonra:
Jdua g sda g a9 O 51 28 O Jle e j2 48 HA Al )
Beyit, B, Bul., 259, 1177’de asil metnin i¢inde yer almistir.
e) “Telbis-i Vezir” basliginda, 360. beyitten sonra:
A A 1 Al (il ) el A )y Sa O s G
Beyit, B, Bul., L, 259, 1177, 1311'de asil metnin iginde yer almugtir.
£) “Mutabaat Kerden” basliginda, 387. beyitten sonra:
aril 333 O ) eam 2 S ada Lo by a5 cilie S

Beyit, Bul., K, L, 259, 1177'de asil metnin icinde yer almistir.
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g) “Mutibaat Kerden” baglhiginda, 397.beyitten sonra:

8o 098 Geud oSS A g plaua i ASdg
Beyit, B, Bul., G, K, L, N, 259, 1177, 1311, 2648'de asil metnin icinde yer almisur.
Eski ve muteber niishalardan A, C, H'nin metninde yoktur. Beytin erken zamanlarda

Hisdmeddin Celebi ve Sultan Veled arasindaki mutibakatla metne dahil edildigini
tahmin ediyoruz.

h) “Fehm Kerden” basliginda, 454. beyitten sonra:
a1y Glda) SB s b Aga O @l ) e AT

Sadece B, Bul. ve 1177°de metnin i¢inde yer almugtir. Beytin, ge¢ zamanlarda metne dahil
edildigini tahmin ediyoruz.

Ornek olarak sundugumuz bu sekiz ildve beytin a, d, f, h siklart icin birkag Mesnev?
yazmasinda “Veledi” kaydini gordugtimiizii; b, ¢, e siklari icin yeterli “Veledi” kayd:
bulamadigimizi; g sikk: i¢in herhangi bir kayda rastlamadigimizi belirtmeliyiz.

Incelemeye alinan 13 niishadaki durum ve asil metinlerde yer alan beyit sayilar1 séyledir:
A:0, C:0, H:0, G:1, N:1, 2648:1, K:3, 1311:3, B:4, L:5, 259:5, 1177:6, Bul.:8.
Goruldugi tizere ilk 6 niisha ile sonraki 7 niisha, farkli sayilarla da olsa gruplagmakeadur.
Yani ilave beyitler, Hiisimi niishalarda, hi¢ yer almazken veya ndiren yer alirken, Veledi
niishalarda fazlaca bulunmakradir. Bu ikinci grupraki sayilarin degiskenligi, kanaatimizce
metne beyit eklemenin, tedricen yapildigini gdstermekeedir. Nicholson da tizerinde
calisug niishalarin, ntsha farklari sebebiyle A, C, H, N (eski) ve G, D, B, K, P (yeni)
seklinde gruplasuklarint sdylemektedir (Nicholson, 1929: III, XV-XXI; Yildiz, 2008:
269-273).

Bu miinasebetle bir ipucu olmasi acisindan sunu da zikretmek uygun olacakur: H.677
tarihli G niishasinm “Hakir u Bi-hasm Diden” bagliginda, kenara sonradan su iki beyit
ilave edilmis ve altlarina, “Niisha-i Veledi” kaydi distilmustiir: (Mesnevi-51: 36a).

S Ay adaa gl G Ml e &u}%)ﬁ&!uﬁj\&.\g‘gdw
Gl gy qils ok A&l S Sy 7y ser

[zbudak gevirisi soyledir: “Bu sozii duyunca hepsi birden kopek gibi onun ardindan
segirtmege basladilar. Temiz ruh gibi ten aybindan, nimet ve ihsan sahibi Tanrr’'ya kagip
gitmekteydi” (Izbudak, 1991: 1, 203).

G niishasini terciime eden A. Gélpinarls, onlar ¢eviri metnine almis, dipnotta beyitlerin
yazmada “Niisha-i Veledi” kaydiyla kenarda oldugunu belirtmis ve “Anlagiliyor ki Sultan
Veled’in yazdigy niishayla da karsilagturilmistr” yorumunda bulunmustur (Gélpinarly,
1989: 1, 450, 2539, 2541. beyitler). Ayni beyitler, s6z konusu niishanin diger miitercimi
A Karaismailoglu tarafindan ¢eviri metnine kaulmamis, beyitlerin terciimeleri
dipnotlarda verilmis ve s6z konusu kayitlar da dipnotta belirtilmistir (Karaismailoglu,
2012: 1, 174, 2528 ve 2530. beyitlerden sonra.)
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Bu vesileyle biz de bu konudaki kanaatimizi soyle ifade edebiliriz: Mesnevi yazmalarinda,
metin kenarlarindaki ibareler, yukarida degindigimiz gibi genellikle sonradan, baskalar:
tarafindan yazilmigur. Bir not, asli yaziyla yazildigindan emin olunmadik¢a asil metne
katllamaz. Oyle olsa dahi durum, dipnotta belirtilmelidir.

Nicholson nesrinde, isabetli bir sekilde dipnotlarda yer alan s6z konusu beyitlerin ilki L
niishasinin metninde (2529.beyitten sonra), ikincisi Bul. niishasinin metninde (2530.
beyitten sonra) yer almaktadir. Fakat yazar, sonradan kargilagtirmaya dahil ettigi G, H,
K, N niishalarinin kenarlarindaki notlart nazar-1 itibare almadigindan, bu niishalardaki
durumdan s6z etmemistir (Nicholson, 1925: III, 23, Appendix I; Lahtd, 1393hs: 1,
184). Muhammed Ali Muvahhid ise kendi nesrinde, bu iki beyti dipnotta vererek G
niishasindaki “Niisha-i Veledi” kayitlarini zikretmis, ayrica 2.beytin K'de ve (695 tarihli,
1311 nolu) M niishanin kenarinda bulundugunu belirtmistir (Muvahhid, 1371hs: I,
166, 2538 ve 2539 nolu beyitlerin izahi).

Naklettigimiz bu iki beyit, h.723 tarihli yazmanin kenarinda da meveuttur ve muhtemelen
G niishasindan nakledilip aldlarina “Niisha-i Veledi” ibaresi konulmustur. Miitercim
Veled Izbudak, ceviri metnine bu iki beyti dahil etmis ve beyitlerin baslarina yildiz isareti
koymakla yetinmistir (Mesnevi-1177: 33b; Izbudak, 1991: 1, 203).

5. Son Mesnevi girihlerinden Ahmed Avni Konuk (6.1938), Sultan Veled tarafindan
Mesnevi'ye ilave edilen beyitler konusunda su degerli bilgiyi aktarmaktadur:

“Mesnevi-i Serif'de niisha ihtilafAuna ve ziyAde olan beyitlere gelince; bunlar hakkinda
{istdd-1 ekremim Mehmed Es’ad Dede Efendi (kuddise sirruh) hazretleri, kendi serhlerinde
su malimau veriyorlar: Huz(ir-1 Pirde Mesnevi-i Serifi yazanlarin birisi Hiisimeddin
Celebi ve Bah4eddin Sultan Veled hazretleriyle, Osman ibn {sa el-Mevlevidir.’

Sultan Veled hazretlerinin yazdigi Mesnevi-i Serifin bir niishasini 1283 senesi
ramazaninda Fitih CAmi’-i serifinin havlisinde Kiirt Mehmed efendinin kitab
sergisinde, ikindiden evvel ziyaret ettim. Ikindi namazini miitedkib Mesnevi-i
Serif takririnden sonra tekrar bu niisha-i miibarekeyi ziyaret etmek tizere gittim.
Mehmed efendi: Bundan bir ¢eyrek sdat evvel biri geldi, hediyesi olan yirmi bes
aluni verdi ve Mesnevi-i Serifi aldi dedi. Mutedil bir kitada idi ve her siithun
hamisinde birkag beyit yazili ve beyitlerin altinda da kirmizi miirekkeb ile “Veled’
imzAsi var idi.

Sultan Veled hazretleri Mesnevi-i Serifi istinsah buyururlar iken, kalb-i seriflerine o
bahse dair ba'zt beyitler siintih eder ve peder-i alilerine arz ederler imis ve Hz. Mevlana
efendimiz dahi Mesnevi-i Serif'in kenarina yazmalarini emir buyururlar imis. Cenéb-1
Abid Dede’nin® yazdigi Mesnevi-i Serifler, Osman ibn Isa el-Mevlevi'nin yazdig1 niishadan
istinsh edildigini ve mamaileyhin niishasinin tarthi 668 oldugunu Ankaravi hazretleri,
VL. cildin serhi nih4yetinde beyan buyurmuslardir. Bilciimle niisah-1 matbtiada ebyét-1

5 Osman ibn Isi el-Mevlevi hakkinda bilgimiz yoktur. Yukarida bahsi gegen, Sultan Veled’in azatli kélesi Osman
b. Abdullah ile isim benzerligi dikkat ¢ekicidir.

6 Unlii Mevlevi sairi ve hattati [brahim Cevri Dede (56.1065/1654) gibi Mesnevi hattathigtyla bilinen Ubeyd veya
Ubeydullah Dede (X/XVLyy.) olmalidir. Bkz. (Gdlpinarli, 1983: 121; Simgekler, 2022: 95-97).
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miilhaka pek ¢oktur. Bunlarin arasindan Sultan Veled hazretlerinin beyitlerini ayirmak
miimkin degildir.”

Konuk, bazi niisha farklarindan bahsettikten sonra konuyla ilgili kanaatini sdyle belirtiyor:
“Bu niimtinelerden anlagilir ki, niishalarin bircogu ‘Boyle de olur; dyle de olur’ diyerek
bizzat Hz. Mevlana tarafindan séylenmistir. Binienaleyh ma‘nada ittihadlari cihetiyle bu
niishalar kiyl i kale deger bir méhiyette degildirler” (Eraydin-Tahrali, 2004: I, 30-32).

Veled Celebi’nin de konuyla ilgili miitdlaast soyledir:

“Bi’l-ciimle ebyat-1 Mesneviyye adedi, baz-1 niisah-1 kadime evahirine yazilmigsa da
hemen hepsinde az ¢ok tefaviit goriiliir. 26 bin kiisGr ebyt-1 serifenin, kiisrunda
ekseriya tefaviit vardir. Bu tefaviit, iki cihetten geliyor: Birincisi taraf-1 Hazret-i Pirden
miikerreren tashih gormiis niishalar dahi elde bulunmakla ba‘z-1 4sikan, cizilen ebyau
niisha olarak hérice yazmuslar ve bi'l-dhere anlar da derin-i metne idhal edilmistir.
Niisha-i Velediyyede dahi Sultan Veled Efendimiz, peder-i akdeslerinden bi’l-dhere
manzim olarak telakki eyledigi tashihit aynen ve ba‘z-1 miigkilat ve miicmelatin izahi
zimninda ahz eyledigi beyAniu nazmen, (...) niishasina tahrir buyurmalariyla o dahi
ba‘z-1 nasih tarafindan metne karistirilmistir.  Elimizdeki sahih niishalarda “ebyat-
Velediyye” ile “niisha” olarak ibka edilen ebyat-1 serifeye isaret edilmistir” (Veled Celebi,
1330: 783).

Veled Celebi’nin de bu tesbitinin, kanaatimizce 6rneklerle ortaya konulmasi gerekir.
Ayrica yukarida zikrettigimiz gibi, bizim arastirmalarimiza gore giivenilir Selcuklu
yazmalarinda 26 bin beyte ulasan yazma azdir; cogunluk, 25.600 beyit civarindadir.

Muhammed Ali Muvahhid Bey, Mehmed Esad Dede’nin (6.1329/1911) az 6nce
naklettigimiz “Sultan Veled hazretleri Mesnevi-i Serifi istinsah buyururlar iken, kalb-i
seriflerine o bahse dair ba'z1 beyitler siintih eder ve peder-i lilerine arz ederler imis ve Hz.
Mevlani efendimiz dahi Mesnevi-i Serifin kenarina yazmalarini emir buyururlar imis”
beyinindan hareketle su yorumda bulunuyor:

“Buna gére Mevlana'nin oglu Sultan Veled'i belki de (Mesnevi’ye) yapilan ilave beyitlerin
ilk miisebbibi ve kaynagi saymak miimkiindir. Mevlananin sagligindan itibaren
Mesnevi'ye zaman zaman miidahele etmis ve bilahare ildve beyitlerin sayisint artirmig
olmalidir. Sultan Veled’in sairligi vardi. (Demek ki) babast Mesnev’yi yazdirirken kendisi
de onu takip ederek ayn: tisltipta beyitler sdyleyip Mesnevi niishasinin kenarlarina not
ediyordu. Sonralart resmen hilafet makamina gecince kendisini babasinin (yoluna
adayarak) ona benzemeye calismis ve Mevlananin 6 ciltdik Mesnevi'sine kargilik o da 3
adet Mesnevi kaleme almisti” (Muvahhid, 1371hs: I, 136 Mukaddime).

6. Ahmed Avni Konuk'un naklettigi malimatn aynisini, kaynak zikrederek akearan ve
Esad Dede’'nin kaynak belirtmedigini vurgulayan A. Gélpinarl, Mesnevi ve Serhi adli
eserinin mukaddimesinde, asagidaki niishalarda, metin kenarlarinda ilave beyitlerle ilgili
olarak “Veled”, “Veledi”, “N(iisha-i) Veled”, “Niisha-i Veledi” seklinde, Sultan Veled
niishasina yonelik kayitlar bulundugunu belirtiyor. Bunlar, Mevlana Miizesi Kep. No. 51
(ist. 677/1278), Konya Yusuf Aga Ktp., no 5547 (ist. XIII-XIV.yy. ?), Mevlana Miizesi
Ktp. No. 2026 (ist. 956/1549), Bibliotheque National; Ansien Fond Pers; No. 265.
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(1086/1675 tarihinde Istanbulda satin alinmis niisha)’dir (Golpinarli, 1989: I, XX-
XXXII).

Bu miinasebetle bizim de metninin kenarlarinda “Veled”, “Veledi” vs. notlar bulunan
bazi yazmalarin numaralarini vermemiz uygun olacakur: Konya Mevlana Miizesi Ktp.,
yz. no: 1177 (ist.723); ayn1 Ktp., yz. no: 1113 (ist.773); Siileymaniye Ktp. Hélet Efendi,
yz. no: 171 (ist.774); Ankara Adnan Otiiken [HK, yz.no: 105 (ist.921); Siileymaniye
Ktp. Ayasofya, yz.no: 2040 (ist.956); ayni Ktp. Carullah Ef,, yz. no: 1733 (ist.1055);
Afyon GAP Ktp. yz.no: 18213 (ist.1062).

Golpinarli, ayni yerde su nishalarda da “Asl”, “Asli”, “Sahth”, “N(tsha-i) Hisam”,
“Niisha-i Asl”, “Niisha-i Evvel”, “Niisha-i Kadim”, “Niisha-i Kadime”, “Niisha-i Nazim”
seklinde HisAmeddin Celebi niishasina yonelik kayitlar bulundugunu belirtiyor: Mevlana
Miizesi Ktp. No. 1193 (ist.687/1288); Mevlana Miizesi Kep. No. 1177 (ist.723/1323);
Mevlana Miizesi Kep. No. 2023 (ist. XIV-XV.yy.); Konya Yusuf Aga Ktp., no 5547 (ist.
XIII-XIV.yy. ?), Mevlana Miizesi Kep. No. 2008 (ist.955/1548). (Goélpnarli, 1989: I,
XVI-XXII). Gériliyor ki bazi niishalarda hem “Veled”, hem “HiisAm” (asl, kadim,
evvel) kayitlart bulunmaktadir.

Yazar, “Bibliotheque National; Ansien Fond Pers; No. 265. 1086/1675’te Istanbul'da
satin alinmig” niishada gordiigii “Veled” ve “Veledi” kayitlart miinasebetiyle sunlart
da soyliiyor: “Santyoruz ki ‘Veled’ kaydini ihtiva eden beyitler, Sultan Veled'in yazdig1
niishadandir ve Mevlan&'nindir; ‘Niisha-i Veled?’ kaydini tastyanlar da béyle olsa gerek.
‘Veledi” kaydini tagtyanlarsa, belki Sultan Veled’indir ve herhangi bir beyti serh ve izih
méhiyetindedir. Fakat biz de bu hususta 1srarin miimkiin olamayacags, kesin bir hitkme
vartlamayacag kandatindeyiz” (Gélpnarli, 1989: 1, 2932).

Burada sunu ifade etmeliyiz ki Hiissmeddin Celebi ile Sultan Veled’in tercihleri, farkls
sekillerle ilk dénem niishalarina kadar uzandigindan, kanaatimizce s6z konusu notlarin
hangi kanaldan gelen niishalara ait oldugunu tahmin etmek kolay degildir. Ancak ¢ogu
zaman metinlerdeki kelime ve ibare degisiklikleri, ilave beyitler, kenarlardaki “Veledi”
kayitlari, Tetimme-i Veledi gibi ipuglaryla ve tahmini olarak bir kanaate varmak
mimkiindiir. Bir de Mesnevi yazmalarindaki niisha farkliliklars, okuyucunun merakint
celbettiginden, bircok kisi elindeki niishayr baska niishalarla karsilasurma ihtiyac

hissetmis ve bunlari gerek metnin icine gerekse kenarlara not etmistir.

Bilhassa Mesnevi yazmalari hakkinda kiymetli bilgiler veren merhum Gélpinarl’nin,
arastirma konumuz hakkinda, genis maliimau ihtiva eden goriislerinin, bir biitiin olarak
ele alintp incelenmesi gerektigi kanaatindeyiz.

A

7. Yukarida deginildigi gibi bazi Mesnevi niishalarinin sonunda “Tetimme-i Veledi
baglig1 alunda ayni vezinde yazilmis 45 beyitlik bir ilave yer almaktadir. Bu kisimdaki
beyitlere gore Sultan Veled, babasina Mesnevi'yi neden bitirmeden birakugint sormus,
o da nutkunun deve gibi uykuya daldigini, go¢me zamaninin geldigini, artik devam
etmeyecegini ifade etmis; bundan sonrasini basiret sahiplerinin anlayigina birakugini
soylemistir (Izbudak, 1991: V1, by. 4916'dan sonra.)

Nicholson bu bolimle ilgili olarak su bilgiyi vermektedir:
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“(Benim kullandigim) Mesnevi niishalarindan VII-VIII/XIII-XIV. yiizyila ait olanlar su
beyitle bitmektedir.

Codd S g g9 uila Ja ) asdi ) Cuwdiasa 15 OAwa O (e Ja 2

Ancak (768 tarihli) K (Kahire) niishasinin sonunda ‘Mesnevi’nin tamamlanmasina
dair Hz. Sultan Veled'in yapugy ilave’ basligiyla 45 beyit daha yer almaktadir. Bu kisim
Mevlananin oglu Sultan Veled’e ait olup Bulak baskisinin sonunda da (VI, 185 vd.)
mevcuttur ve oyle baglamakradir:

(,.amj‘stsu,@:éi@asm PM‘JO&G&.&‘C&}&“
(Nicholson, 1940: VIII, 405; Lahitd, 1393hs; VI, 2291).
Veled Celebi de bir ¢aligmasinda tetimme konusuna deginmektedir:

“Ba‘deht Sultan Veled Hazretleri, Hiisimeddin Celebi’nin niisha-i musahhahasindan
kemal-i i‘tind ile bir niisha istinsah eyledi. HitAiminda peder-i akdeslerinden son cild-i
Serif nihayetindeki Sehzidegin hikiyesinin ni-tamam birakilmast stretiyle Mesnevi-i
Serifin nikis ve hatimesiz olarak terk edilmesi esbabini suél eyledi. (...) Bunu da
Sultan Veled Hazretleri nazmen kendi yazdigr Mesnevi-i Serif in hatimesine yazdi. El-
yevm elimizde ne Hiisimeddin Celebi ne de Sultan Veled Hazretleri’'nin niishalar
mevcid degildir. Fakat bunlardan yazilmis ve bu iki zat-1 serifin ders-i seriflerinde hazir
bulunularak niisha-i musahhaha-i serifelerinden tashih edilmis giyet sahih ve mu‘tena
niisah-1 serife mevcliddur” (Veled Celebi, 1330: 782-783).

A.Golpmarli, Mevldna Miizesi Ktp.,no:1457deki h.714 tarihli Mesnevi yazmasini
tanitirken sdyle demekeedir: “Sonunda Sultan Veled’in “Tetimme’si de bulunan bu niisha
(...) Mesnevi’nin ve Mevleviligin ne kadar ¢abuk yayildigint gdsterdigi gibi “Tetimme-i

Velediyye’'nin de hemen kabul edilip tanindigint gostermektedir” (Gélpinarli, 1989: 1,
XVII-XVII).

Biz de belirtmeliyiz ki Nicholson'in zikrettigi h.768 tarihli K niishast haricinde h.695
tarihli,1331 nolu; h.723 tarihli 1177 nolu; 725 tarihli 259 nolu; 773 tarihli, 1113 nolu
niishalarin sonlarinda da s6z konusu 45 beyitlik tetimme kismi asli yaziyla yazilmistir
ve bu durum, onlarin “Veledi niisha” olduklarini teyit etmektedir. Keza tetimmenin
olmadifs niishalar, kanaatimizce ya HiisAimi kanaldan gelmektedir veya ok eski
yazmalardan kopya edilmis niishalar tizerinden iyilestirme ve degisiklikler yapilmistr.

Bu vesileyle belirtmeliyiz ki A.Golpinarli, Mesnevi ve Serhinde Mevlana Miizesi Kep.,
no: 2036'da kayitli dérdiincii defter ile Siileymaniye Ktp. Eytip Sultan, Hiisrev Pasa,
Hz.Halid kitaplari, no:182 (eski 158)'de kayitli altinct defter’in bizzat Sultan Veled
tarafindan yazildigini iddia etmis ve Tevfik Siibhani, bu yazmalarin upkibasimini
yapmuistir. M. Muvahhid Sultan Veled’e nispet edilen yazmalari, 3 defter halinde kendi
nesrinde kullanmustr (Gélpinarl;, 1989: 1, VIII-XVI; Muvahhid, 1371hs: I, 82-86
Mukaddime; Subhani, 1391hs; Vefayi-Firlizbahs 1393hs: 23-24).

Hasili anlagilan odur ki HiisAmeddin Celebi tarzina uyan niishalarda bulunmayan
bu kismin yazilip eserin sonuna eklenmesi hususunda Sultan Veled kendini mezun
addetmistir.
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8. Omriiniin bityitk kismint hattatlikla ve Mesnevs’yi yazmakla gegiren XI/XVILyiizyilin
degerli sair ve sanatkar: Ibrahim Cevri Dede’nin (6.1065/1654) divaninin sonlarinda,
mesnevi nazim sekliyle 9 beyitlik Farsca bir manziime vardir’. Mesnevi'ye ilave edilmis
beyitleri konu alan bu manztime, soyledir:

dadad (g efia ) g Cuad Ay Syl (6 e ) o
O K 3 g 5 S pany O 3 peany a5 el 433
S g ) @ladl x)sa s A e gla) e
Fdiia QL (g Qludany 4y 24 o (podaney p (g L) ot
Rl 3 (Se o)) iy S s G A g3 Gnda b
B g Sgfan S| gSui bl s My i Ly Sa ais
dbla o a9y 0 NE 2 Al ) sira 93 Gmlady b
D5y gl 4 KLy Casine i 4 8 T 5 R
Oy () 9 Ol O el O (s §5 Chilaa 2 £ (193

Terciimesi:
“Mesnevide bazi beyitler vardir ki onlar, Mesnevi-i Serifin aslindan degildir.
O beyitlerden bazisi Sultan Veled'in sozleridir, bazist Eflaki’nin, bazist da baskalarinin.

Her biri, (metindeki) manalarin izah edilmesi ve siiphelerin giderilmesi icin ilave
edilmistir.

Bazi niishalarda onlara isaret konulmus, bazilari ise isaret konulmadan kopya edilmistir.
(Bu durumu) bilmeyen biri, iki niishay1 karsilastirirken, onlardan birini gérdigiinde,

ya (ibareyi) kazir, yahut tizerini cizerek iptal eder; (bdylece) giizelim yazmayi, kazinmis,
karalanmis bir hale sokar.

Hem de iki mana arasindaki baglant kaybolur; ibarenin daha iyi anlagilmasini saglayacak
unsurlar yitip gider.

Eger sen bu niishada dyle seyler goriirsen, manasina bak; disiinerek oku.
Mademki gaye manadir, dyleyse manaya bak; soyleydi, béyleydi demekten kagin.”

Gorliiyor ki Cevrl, Mesnevi'ye beyit ilave edenleri “Sultan Veled, Eflaki ve digerleri”
seklinde anmakta; bu ilavelerin, metnin daha iyi anlagilmast icin yapildigini dile
getirmektedir. Onun bahsettigi tizere Eflaki ve “digerleri”’nin Mesnevi'ye ne tiir ilaveler
yaptiklart konusunda simdilik bir fikrimiz yoktur. Efliki’nin Mesnevi niishast igin bkz.
(Golpinarli, 1989: I, XV-XVI). Ancak su bir gercektir ki Mesnevi gibi ¢ok begenilen
bir eserin, yillar icerisinde okunduk¢a az ¢ok miidahalelere ve ildvelere maruz kalmasi
tabiidir.

7 Bkz. Ibrahim Cevri, Divin, Milli Kiitiiphane, yz.no: FB 382, yp.126b; Simgekler, 2021: 102-103.
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9. Konya Mevlana Dergahi postnisinlerinden, tiirbedeki kiitiiphanenin de kurucusu
olan Mehmed Said Hemdem Celebi (61.1275/1859), anilan kiitiiphanedeki bir Mesnevi
yazmasina diistiigli notta sunlari sdylemektedir: “Ve bu Mesnevi-i Serif te ba'zi ziyade ebyat
vardir. Onlarin ba'zist, sair Mesnevi-i Serif in mahallinden, miinasebetle dercolunmustur.
Ba'zt ebyat dahi Sultan Veled Efendimizindir. Miinasebet ile muharrir idhal etmisdir.
Lakin ba'zist dahi vardir ki bu ikisinden dahi haricdir; amm4 mahalle miinasibdir. Gaflet
olunmaya, Hi.. M.” (Gélpinarli, 2003: 69-71, yz. no: 59).

Hemdem Celebi’nin uyari notu yazdigi niisha, Mesnevi tizerine serh ve sozlitk ¢aligmalar:
bulunan Abdilladif b. Abdullah el-Abbasi el-Gucerat (61.1048/1638)’nin tanzim ettigi
niishalardan biridir. Bu sahs, 80 kiisiir yazmay: karsilastirarak kurdugu Niisha-i Nisiha
adlt Mesnevi metnine pek ok beyit eklemistir. Nicholson, onun hakkinda “Abdiillatif,
siirdeki tashihlerinin seksenden fazla yazmaya dayandigini ifade etmektedir. Ne yazik ki
kaynaklarinin ¢ok olusu, sadece metnin bozulmasini ararmistir.” demekeedir (Nicholson,
1925: 1, 17-18; Yildiz, 2008: 262-263). Hemdem Celebi gibi Mevlevilik tarihinde
onemli yeri olan, alim ve 4rif bir zatin verdigi bu bilgi kiymetlidir.

Sonug olarak, biiyiik mutasavvif Mevlana Celaleddin-i Rimi’'nin (6.672/1273) Mesnevi'si
Fars Dili, Edebiyati ve Tiirk kiiltiirii agisindan ok nemli bir eserdir. O, Islam tasavvufunu
en glizel sekilde anlatan eserlerden biridir. Bu degerli kitabin, uzun bir telif sertiveni
vardir. Fakat Mesnev? nin yazilis siireciyle ilgili hemen yegine kaynak olan ve Mevlana'nin
vefatundan 80 yil sonra kaleme alinan Mendkibii'l-drifin’'deki genis sayilabilecek bilgiler,
konuyu aydinlatmaya yetmemektedir. Fakat aragtirmacilar, bu konudaki diisiincelerini,
genellikle adi gegen kaynakreaki bilgiler dogrultusunda gelistirmislerdir.

Yaygin olarak bilinenler s6yle 6zetlenebilir: Mesnevi, Mevlananin sadikatli dervisi ve ilk
halifesi Hiisimeddin Celebi’nin (6.683/1284) ricast tizerine, miiridlere yol gdstermek
amaciyla kaleme alinmigtir. Hayatinin son déneminde pek de diizenli olmayan bir tarzda
Mevlana soylemis, Hiisimeddin Celebi yaziya gecirmis; sonra tashihleri yapilmis ve
kendisine defalarca okunarak onayr alinmugtir. Hayatndaki en biiyiik degisime vesile
olan Sems-i Tebrizi’nin (6.645/1247) kaybolusundan sonra, i¢inde bulundugu ilahi
ask ve vecd hali devam eden Mevlana, parcalar halinde soyledigi beyitlerin tertip ve
tashih isini de Hiisimeddin Celebi’ye birakmis ve kanaatimizce bu konuyla yakindan
ilgilenememistir. Alu ciltlik eserde, eski ve muteber niishalara gére 25.600 civarinda
beyit vardir.

Halbuki cesitli kaynaklardaki bulgular, Mesnev? nin tanzimi ve redaksiyonu konusunda
Sultan Veled’in (6.712/1312) de miidahalesi ve 6nemli rolii olduguna isaret etmektedir.
Bu ¢alismada Mesnevi nin Selguklu ddnemine ait kiymetli yazmalari, bu bilgi ve bulgular
1s1ginda degerlendirilmeye alinmis ve her iki kanaldan (Hiisimi ve Veledi) gelen niishalar
ayirt edilmeye calislmistr. Mesnevinin yazim siireci ve sekli, niisha farkliliklari, ilave
beyitler, Hiisimi-Veledi kayitlar1 gibi konular incelendiginde Sultan Veled’in, eserin
tanzimindeki rolii daha fazla aydinlanmaktadir.

Mezkiir yazmalarda bizim gordiigiimiiz en dikkat ¢ekici yon vezin, kafiye, dil ve fesdhat
agisindan Mesnevi metni tizerinde (basliklarda ve beyitlerde) yapilan siirekli iyilestirme
cabalaridir. Bu cabalar, Mesnevi nin gerek séylenisindeki gerekse yazimindaki giicliikleri
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ve eksiklikleri gostermektedir. Ilk donem niishalarinda, kompozisyon degisiklikleri de
goriilmektedir. Onun icin her iki kanaldan gelen yazmalarda pek ¢ok niisha fark: vardir.
Dahasi birgok okur, elindeki niishayi, diger gruptan bir niishayla kargilastirip farkliliklar:
metnin kenarlarina kaydedince, durum daha da karmagik bir hal almistir.

Yillar ilerledik¢e bu ¢ok okunan metne, benzerlerinde oldugu gibi az ¢ok miidahaleler
artmustr. Iran ve Hindistanda Mesnevi’ye miidahale, metni degistirme ve beyit ilave
etme, ileri boyutlara ulasmis; beyit sayist 30 binlere varan niishalar gorilmistiir.
Ancak Mevleviligin ¢ok disiplinli bir tarikat olmasi, Mesnevi niishalarinin bilhassa
tarikat mensuplarinca biiyiik bir dikkat ve sadikatle kopya edilmis bulunmasi, bu
husustaki karmasanin bitylimesini, en azindan iilkemizde 6nlemistir. Bu takdire sayan
olayda, kanaatimizce Mesnevi'ye harigten beyit katmama konusunda ¢ok dikkatli olan
Hiisaimeddin Celebi’nin davranisi 6nemli rol oynamistir.

Bize gore Mevleviler arasindaki biitiin bu ¢abalarin, iyilestirme ve degisikliklerin
odagindaki asil isim, Sultan Veled'dir. Elbette Hisimeddin Celebi, Mesnevinin
yazilmasina vesile olmus, uzun yillar bu degerli eserin ortaya ¢ikmast icin biiyiik caba
gostermis ve Mevlananin takdirini ve sevgisini kazanmus biridir.

Ancak babasinin terbiyesi altinda yetisen Sultan Veled de hayatinin her doneminde onun
yaninda olmus; kendisine ve yiiksek fikirlerine goniilden inanmis, meclislerinde bulunup
biitiin sdzlerini ve siirlerini kaydetmis veya kaydettirmis; bilhassa Mesnevideki fikirler ve
konularla ilgili yorumlari bizzat babasinin agzindan dinlemis; kendisi de onun yolundan
giderek divan tertip edip Mesneviler yazmis ve bu konulari orada tekrar islemistir. Hasilt
0, ilmi ve genis maltimati yaninda, sairligi de olan yetkin bir kisidir.

S6z konusu degisikliklerin gosterdigine gore Hiisimeddin Celebi ile Sultan Veled'in
tercihleri, az ¢ok farklilik arz etmektedir. Hisameddin Celebi, metnin orijinaline sadik
kalma ve edebi yonden piiriizlere fazla miidihale etmeme, kezi bagliklar1 kisa ve side bir
Farsca ile yazma yolunu tercih ederken Sultan Veled, s6z konusu aksakliklari olabildigince
giderme, daha edebi bir kompozisyon olusturma ve bu amag dogrultusunda metne daha
fazla miidahale etme egilimindedir (Safak, 2018: 358-359).

Sultan Veled, biiyiik 6lciide meslisini Mesnevide dile getirilen biiyiik hakikaderi, en
giizel sekilde insanlara ulagtirmaya hasretmis ve biitiin ¢alismalarint bu esas tizerine
bina etmisti. Onun gibi biiyiiklerine karst son derece saygili, miitevizi ama kararli ve
idealist birisinin, Mesnevf nin yazimina kayitsiz kalmasi disiiniilemezdi. Uzun hilafet
déneminde o, Mevleviligi sistemlestiren bir kisi olarak taninmistir. Bu sebeple tarikati
yasatmak icin ok caba sarfetmis, devlet erkiniyla ve 6nemli kisilerle iyi iliskiler kurmugtur
(Degirmencay, 2009: 521; Kiiciik, 2007: 434).

Oyiizden kanaatimizce Mesneviyazilmaya basladigi andan itibaren, metnin kompozisyonu
ve eksik kalan kisimlarin ikmali konusunda o, Celebi Hiisimeddin hayattayken,
kendisinin en biiyiik yardimeisi olmus; Celebi'nin 683/1284’te vefaundan sonra bu
gorevi, biitiin dikkati ve arzusuyla ama kendi hedefi ve diisiinceleri dogrultusunda
stirdiirmigtiir. O ¢ercevede Sultan Veled’in kendi anlayisina gére Mesnevi'ye zartireten
ilave ettigi beyit sayisinin fazla olmadig diistincesindeyiz.
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Hisdmeddin Celebi ve Sultan Veled gibi Mevleviligin kuruculari olan, hayatlarini
Mevlana ve Mesnevi yoluna adayan, uzun yillar boyunca bu degerli eseri miitalaa eden ve
insanlara anlatan kiymetli ve yetkin zatlarin, daha iyi bir metin elde etme ¢abalari, ancak
takdirle karsilanabilir.

Bu hususta Sultan Veled’in belki yarim asr1 bulan ¢abasi, Mesnevideki misra ve beyitleri

vezin ve kafiye agisindan kurallara daha uygun hale getirme, daha akici ve kolay anlagilir

ve tabir caizse daha yiiksek vizyonda bir metin elde etme yoniinde olmustur. S6z konusu

degisiklikler sebebiyle, Mesnevi'nin bazi beyitlerinde, sairin distincesindeki incelikler

belki bir miktar kaybolmus olsa da bu tasarruflariyla Sultan Veled, kanaatimizce

Mesnevi' nin daha ¢ok okunan, istifade edilen ve benimsenen bir kitap olmasina hizmet

etmistir.
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Tekkeler Kapatilinca Mevlevi Seyhleri
Mevlevi Sheikhs When Dervish Lodges were Closed

Sezai Kiigiik*

Oz

XII. asrin sonlarinda Anadolu'nun ortasinda Konyada kurulan Mevlevilik kisa siirede diger
Anadolu sehirlerine de yayilmugtir. Siir, musiki ve sema ile bezenmis tarikat anlayist ile Mevlevilik
birer musiki ve sanat merkezi olan tekkeleriyle toplum her kesiminden ragbet gormiis ve XVI.
yizyilin ortalarinda kéylere kadar ulagmistur. Osmanlt sinirlari i¢inde Misir, Suriye, Irak ve
Azerbaycan'dan Avrupa i¢lerinde Pegu’ya kadar Mevlevi zaviyeleri tesis etmistir. Zamanla kdylerden
kasabalara oradan da sehirlere ¢ekilen tarikat, Osmanlinin siyasi, sosyal ve iktisadi alanda igine
disttigii stkintlardan etkilenmis, XIX. yiizyila gelindiginde Mevlevihanelerde ilimde, sanatta,
musikide ve siirde temayiiz eden Mevlevilerin sayisi azaltmigtir. Osmanli Devleti yerine kurulan
Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’'nin 1925 yilinda tekkelerin kapatulmasi kararini almastyla birlikte
Tiirkiye Cumbhuriyeti sinirlarindaki diger dergahlar gibi biitiin Mevlevi tekkeleri de kapatlmistir.
Mevlana Dergahi miizeye cevrilmistir. Mevlevihinelerin kapatlmasiyla buralardaki son seyhlerin
de gorevleri sona ermis, vakiflari ellerinden alinmis, sadece vefat edinceye kadar mevlevihinelerin
harem dairelerinde kalmalarina miisaade edilmistir. Gorevleri sona eren ve gelirlerini kaybeden
Mevlevi seyhlerinden bazilari gesitli gorevler alirken birgogu farkli mesguliyetlerle maisetlerini
kazanmaya ¢alismislardir. Biz bu makalede 1925 sonrasi Mevlevi seyhlerinin hayat hikayelerini
ortaya koymaya calistik.

Anabhtar Kelimeler: Mevlevilik, Mevlevibine, Mevlevi Seyhleri
Abstract

Founded in Konya in the middle of Anatolia at the end of the XIIIth century, The Mevlevi Order or
Mawlawiyya soon spread to other Anatolian cities. Throughout history, Mawlawiyya has been in
demand from all segments of society with its lodges, which are centres of music and art, with
an understanding of the order adorned with poetry, music and sema and in the middle of the
XVlth century, it reached the villages. Mevlevi lodges were established from Egypt, Syria, Iraq and
Azerbaijan within the Ottoman borders to Pecu in Europe. In time, the order, which was drawn
from villages to towns and then to cities, was affected by the political, social and economic troubles
of the Ottoman Empire, and by the XIXth century, the number of Mawlawiyya who excelled
in science, art, music and poetry in Mawlawi lodges decreased. When the Republic of Turkey,
which replaced the Ottoman Empire, decided to close the dervish lodges in 1925, all Mevlevi
dervish lodges were closed, as were all other dervish lodges within the borders of the Republic
of Turkey. Mevlana Dervish Lodge was turned into a museum. With the closure of the Mevlevi
dervish lodges, the last sheikhs in these dervish lodges were dismissed from their duties, their
sources of income, their foundations, were taken away from them, and they were only allowed
to stay in the harem apartments of the Mevlevi dervish lodges until they passed away. Some of
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the Mevlevi sheikhs, whose duties ended and who lost their income, took on various tasks, while
many others tried to earn their livelihood through different occupations. In this article, we have
been attempting to reveal the life stories of Mevlevi sheikhs after 1925.

Keywords: Mawlawiyya, Mevlevihine (Mawlawi Houses), Mawlawi Sheikh

Girig

Mevlevilik, XIII. ylizyilin son ceyreginden itibaren Mevlani Celaleddin Rimi ve
eserlerinin etkinligi ile sosyo-kiiltiirel ve siyasal ortamlardan da faydalanarak, Mevlana
adina oglu Sultan Veled tarafindan Konyada kurulan ve kisa siirede bircok merkezde
yayilan ve mevlevihaneler tesis eden bir tarikatur. (Eflaki, 1989: 11, 313, 337, 326; Sahth

Ahmed Dede, 104-192; Golpinarli, 1983: 29, 245, 330-335; Tanrikorur, 2004: 29/474;
Onder 1992:5-6)

Mevlani ve oglu Sultan Veled donemlerinden itibaren iist diizey yoneticilerle yakinlik
icinde gelisip biiytiyen ve daha sonraki zamanlarda Sultan Veled soyundan gelen
Celebiler ve Mevlevi seyhleri vasitasiyla yayilan Mevlevilik, XVI. yiizyillin ortalarina
gelindiginde genis kitlelere ulasmis ve Anadolu'nun birgok yerinde halki tamamen
Mevlevilerden olusan Mevlevi koyleri kurulmugtur. Bu asrin sonlarindan itibaren de
tarikat kii¢iik yerlesim yerlerinden sehirlere ¢ekilmeye baslamis, vezirler, beyler, pasalar
veya zengin esraf tarafindan insa edilen Mevlevi dergihlarinin, tamirlerini de yine ya
bu zevit tislenmis (Golpinarli, 1983:245-246; Goyling, 1991:351, 355) veya padisah
emriyle tamir masraflari hazineden kargilanmistir. Ortaya ¢ikan bu durum Mevleviligin
XVII. asirdan itibaren adeta bir devlet miiessesesi halini aldig1 kanaatini olusturmustur.
(Golpinarli, 1983:248)

Sultan Veled dénemiyle birlikte kurulmaya baslayan ve Osmanli donemi ile yayginlasan
mevlevihineler 4sitAneler ve zaviyeler diye iki gruba ayrilmustr. (Gélpinarli, 1963: 13;
Pakalin, 1993: I, 94; Tanman, 1993: III, 485) Mevleviligin ilk dénemlerinden itibaren
icerisinde ¢ile ¢ikarulan biiyitk Mevlevi yapilarina 4sitine denildigi gibi diger kiiciik
Mevlevi tekkelerine ziviye tabir olunmustur. (Veled Celebi, ty: 822; Uzluk, 1946:
161; Golpinarli, 1983: 334) Mevleviligin en 6nemli tekkesi icinde Mevlan®nin tiirbesi
bulunan Konya Mevlana Dergahrdir. (Eflaki, 1989: 1, 627; Ozonder, 1989: 3) “Huzur,
huzir-1 pir” diye anilan bu tekke, tarikatin ilk kurulan derghi olmus, (Eflaki, 1989: 1,
440; Golpinarli, 1983: 3435; Uzluk, 1971: 383) Osmanli devleti zamaninda “Celaliye
Vakiflar1” adiyla miistesna vakiflardan sayilmistr (Gélpinarli, 1983: 24-25; Ates, 1992:
29-31).

Tarikatta misiki, sema ve siirin miihim yeri sebebiyle birer musiki ve sanat merkezi olan
tekkeleriyle Mevlevilik, her toplum kesimi tarafindan daima ragbet gormiistiir. Ieriden
Seyh Galib’e, Hammamizide Ismail Dede Efendi'den Zekai Dede’ye kadar birgok sanat,
edebiyat ve musiki tistad: ve miirsid-i kamillerin yetismesini temin eden bu tarikat, Fuad
Koéprilt'ntin ifadesiyle; “Osmanii’nin fethettigi her bolgeye Tiirk kiiltiiriinii tagyyan birer
elei(lik) gorevi” Gislenmis, Osmanlt sinurlart icinde Misir, Suriye, Irak ve Azerbaycandan
Avrupa iglerinde Pecu’ya kadar Mevlevi zaviyeleri tesis etmistir (Babinger & Képriili,
2000; 54-55; Golpinarli, 1983: 245-248; Goyiing, 1991: 351-358).
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Osmanli devletinin zayiflamasi ve toprak kaybuyla birlikte 6zellikle Balkanlarda bulunan
Mevlevi tekkelerinin miihim bir kismi kapanip tarihe gémiilmiis, tarikatn yiiksek
ziimreye mal olmast ve sehirlere ¢ekilmesi ve vakiflarinin azalmasiyla da Anadoluda
Demirci, Marmaris, Nigde, Tavsanl: gibi kiigiik yerlerdeki mevlevihanelerden geriye bir
ziviye, bir seyh ve birka¢ dervisten baska bir sey kalmamustir (Golpinarli, 1983: 335).

XIX. asir baslarindan itibaren ise Osmanlinin siyasi, sosyal ve iktisadi alanda icine
dusttigii stkintlar ve ¢oziilmeler Mevleviler {izerinde de iyiden iyiye hissedilmeye
baslanmuis, ozellikle XIX. asrin sonlart ve XX. Yizyil ile birlikte tiim Mevlevihinelerin
vakif gelirlerinin azalmasi, mesihatin babadan ogula gegmesi ve post kavgalari sebebiyle
dergahlarda ilimde, sanatta, musikide ve siirde temayiiz eden Mevlevilerin say1st oldukca
azalmistur. Bu ddnemdeki maddi sikintlar mevlevihanelerde ikAmet eden dervis sayilarini
da etkilemis, dervislerin, neyzen ve semazenlerin yoklugu sebebiyle tekkelerdeki tasavvufi
faaliyetler durma noktasina gelmis ve cogu tekkelerde 4yin icra edecek kadar Mevlevi
dervisi bulunamaz olmustur (Kiiciik, 2003: 441).

Biitiin olumsuzluklara ragmen Mevlevilik Osmanli toplumunda XX. yiizyila girildiginde
tarihten getirdigi hususiyetleriyle, Konya Mevlana Dergaht ve Istanbul tekkeleri basta
olmak tizere Osmanlinin hitkmettigi diger sehirlerde bir miiddet daha, Tuirkiye sinirlari
icindeki ise 1925 yilinda tekke ve zaviyelerin kapatlma kanunu ¢ikarilincaya kadar
varligini ve etkinligini stirdtirmiigtiir.

Mevleviligin tarih sahnesine ¢ikugt XIV. asirdan, ictimai faaliyetlerinin yasaklandigt
1925 yilina kadar gegen siire icinde Anadoluda, Balkanlarda ve diger Islam beldelerinde
100’tin tizerinde Mevlevihine faaliyette bulunmus, tekkelerin kapatldigi 1925 yilinda
ise bu dergahlardan 82 adedinin faaliyette oldugu, bunlarin 46 adedinin Tiirkiye sinirlart
dahilinde bulundugu tespit edilmistir (Kiigiik, 2003: 40-43, 234).

1964 yilinda “Osmanli Imparatorlugu Mevlevihaneleri ve Son Seyhleri” baslikli bir
makale yayinlayan A. Siitheyl Unver ise, tekkeler kapatildigi 1925 yilinda Tiirkiye sinirlar:
dahilinde 53 Mevlevihane bulundugunu tespit etmis ve bu Mevlevihanelerin son seyhleri

hakkinda kisa bilgiler aktarmistir (Unver, 1964: 31-38).
a. Islahtan Sedde/Kapanmaya Uzanan Siireg

Kaynaklar Mevlevilerle Osmanli Devleti yoneticileri arasindaki ilk iligkiyi, I. Murad’in son
senelerine gotiirmektedirler (Goyiing, 1991: 352). Osmanl: devletinde ilk Mevlevihane
Sultan II. Murad tarafindan Edirnede 839/1435 yilinda tamamlanan Muradiye
Camii’nin yanina yapilmistir (VGMA, Defter: 776, 232, 185; Kayaoglu, 2002: 162).
Fatih Sultan Mehmet Istanbul’un fethinden sonra kiliseden cevirilen Kalenderhane
Camiini Mevlevilere tahsis etmis (Goyiing, 1984: 485-495; Golpinarli, 1983: 336-337),
872/1467 yilinda Konya Kalesi ile birlikte Mevlana Tiirbesi ve mevcut diger yapilari
tamir ettirmis ve tiirbeye bazi vakiflar bagislamustir. II. Bayezit dsneminde ise Mevlana
Tiirbesi’nin ig stislemeleri yapilmis, 918/1512 yilinda da Yavuz Sultan Selim dergiha bir
sadirvan yapurmustir (Sahth Ahmed Dede, 1301; KMMA, 68/32). Bu iliski daha sonraki
yillarda da devam etmis ve Mevlevilerin devlet yoneticileri ile yakinligi neticesinde;
Saraybosna Mevlevihinesi’ni Bosna Sancakbeyi Isa Bey (1440-1463) (Samig, 1994: XIV,
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162-163) Galata Mevlevihanesi'ni 1. Bayezid donemi devlet adamlarindan Iskender
Pasa (1481-1512) insa ettirmistir (EvliyA Celebi, 1985: 1,442; Sakib Dede, 1283: 1, 39;
Ayvansarayi, 1281: 11, 42; Ahmet Rufat, 1300: VII, 41; Kerametli, 1977: 18-19).

Yine Yenikapt Mevlevihinesi’ni Yenigeri Katibi Malko¢ Mehmed Efendi (6. 1056/1646)
(Mehmed Ziy4, ty.: 35), Besiktas Mevlevihinesi'ni Ohrili Hiseyin Pasa (6. Mayis
1031/1622) (Unver, 1978: 166), Kilis Mevlevihanesi’'ni 931/1525da esraftan Ali Aga
(Tuncer, 1996: 259-260), Selanik ve Uskiib Mevlevihanelerini Ekmekgizide Ahmed Pasa
(1026/1617) (Sahih Ahmed Dede, 162; Uz, 1996: 102), Macaristan Pecoy (Pegu, Peg)
Mevlevihinesi’'ni Gazi Hasan Pasa (Mehmed Ziya, 1329: 149-152; Gélpinarli, 1983:
335; Agoston, 1988: 5-9; Alkan & Yurtoglu, 2018: 107-138), Kayseri Mevlevihanesi'ni
de 1086/1675’te Bayram Pasa tesis ettirmistir (Evliya Celebi, 1985: IX, 70).

Osmanli Devleti’nin giiclendigi ve sinirlarint genislettigi donemlerde Mevleviler
fethedilen schirlerde kisa siirede bir mevlevihinenin faaliyete ge¢mesini temin
etmislerdir. Mevlevilik XVI. ve XVII. yiizyillarda hem Anadoluda hem de Osmanli
Devleti’nin hakim oldugu diger bolgelerde hizla yayilmis ve yukarida da ifade edildigi
gibi Anadolu’nun bazi yerlerinde Mevlevi kéyler viictda gelmistir. (Bilgin, 1999: 11,390)
Fuad Képrilt’niin ifadesiyle:

“Osmanly Devletinin kurulmasindan sonva da toplumda ve siydsi cevrelerde
etkinligini siirdiiren Mevlevilik, miisiki, sema ve siir gibi ii¢ vasitaya isnat ettigi
tarikat anlayisiyla, Osmanly sehirlerinde ve yiiksek mabfillerde daima taraftar
bulmug, birer sanat merkezi olan tekkeleri her zaman ragbet gormiis, Mevlevi
seyhleri de mevcut sosyal ve siyisi nizami mubafaza ve saraya karsi her zaman
itaatkdr davranarak siydsi ve dini kiyyamdan daima uzak durmugslarder.”

Mevlevilik, bu hali ile bir devlet tarikat: goriiniimii vermistir.

Osmanl’nin fethettigi her bolgeye Tiirk kiltiiriinii tastyan birer el¢i gorevi goren
Mevleviler, bdylece Osmanli sinirlari icinde Misir, Suriye, Irak ve Azerbaycandan
Avrupa iglerinde Pecu’ya kadar her tarafta Mevlevi zaviyeleri agmiglar ve mahdut bazt
zamanlar istisna edilirse Mevlevilik hiikiimet tarafindan asla takibata alinmamuistir
(Babinger & Képriilii, 2000: 54-55; Golpinarly, 1983: 245-248; Goyiing, 1991: 351-
358; Ozénder, 1995: 241-246).

XVIIL. asra kadar Osmanli devleti tasra yonetiminde merkeziyetci yapilanmaya sahip
seyh aileleri ve Celebilerle yakin siyasi iliskilere girdigi ve yerel gii¢ odaklarinin devletin
vilayetlerdeki resmi kadrolart olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Bu ¢cergevede devlet
tarafindan bahsi gecen ailelere ve celebilere tahsis edilen biiyiik 6l¢ekli vakif gelirleri ile
vergi muafiyetleri, hem merkeziyetci tarikatlart ve bu arada Mevleviligi iktisadi yénden
gliclendirmis, hem de manevi ve siyasi otorite arasindaki biitiinlesmeyi saglamistir (Ocak,
1996: 17-22; Isin, 1995: 52-53).

XV. ve XVI. asirlarda Anadoluda ve Rameli'deki $ii-Bauni cereyanlara karsi Osmanli
devleti Mevlevilere itibar etmistir. Sultan II. Murad tarafindan 837/1433 tarihinde tesis
edilen Edirne Mevlevihinesinin de bu amagla tesis edildigi diisinilebilir. (KMMA,
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68/32) XVIILI. asrin sonlart ve XIX. asrin baglarinda ise Mevlevilere olan itimat sebebiyle
kendisi Mevlevi olan III. Selim’in de gayretleriyle, Yenigeri ocaginda Bektasilerin yerine
Mevlevileri ikame etme diisiincesi almug ve Yeniceriligin kaldirilmastyla birlikee de kismen
bu gergeklestirilmistir (Golpinarli, 1983: 269). Ozellikle Istanbul'daki mevlevihanelere
zaman zaman padisah ve vezirlerin ziyarete gelmeleri ve tevecciihleri de halkin ve yiiksek
ziimrenin Mevlevilige karst ilgisini ararmugtir (Golpinarli, 1983: 248).

XIX. ylzyilda siyasi sosyal ve iktisadi kotiilesme ve tarikattaki bozulma sebebiyle
Mevlevilikte seyhlik bir miras malt gibi heniiz cocuk yasta dahi olsa babadan ogula
gecmis, kardesler ve diger Mevlevi seyh namzetleri arasinda ¢ekismelere sebep olmus, giic,
hatr ve yakinlik gelenege tistiin tutulur hale gelmistir (Duru, 1952: 158; Kiiciik, 2013:
95-119). XIX. yiizyilin sonlari ve XX. asrin baglarindan itibaren bu sikintilar had sathaya
ulagsmis, Mevlevihanelere seyh tayin edilenlerin bazilarinda kemalét ve temsil problemleri
ortaya ¢tkmistir. Bununla birlikte Mevlevihanelerin ¢ogu bakimsizliktan harab olmus,
vakif gelirleri az veya hi¢ kalmadigi icin de tamir edilememis, dergah seyhleri Celebi
Ffendiden ve Istanbul hiikiimetinden yardim talep etmislerdir (KMMA, 50/21; 87/12;
55/28; 69/26; 47/20).

Bu yiizyilda Mevleviler ve Mevlevihineler bir taraftan ifade edilen zorluklart yasarken
diger taraftan da Osmanli Devleti’nin III. Selim déneminden itibaren baglatlmis oldugu
tarikatlar1 ve tekkeleri kontrol altina alma cabasindan etkilemislerdir. Tarikatlarda
goriilmeye baglayan manevi bozulmalart énlemek icin Osmanli yonetimi tarafindan
ilk olarak seyhlerden olusan bir meclisin kuruldugunu -kurulus tarihi bilinmemekle
beraber- 1793 tarihli bir hiikiim haber vermekeedir. Kurulmus olan bu meclisin gérevi;
itikadi bozuk, fesat ¢ikaran seyh ve dervisleri saraya bildirmek, tekke agmak isteyenlerin
devletten izin almasini temin etmek ve izinsiz tekke aganlari engellenmek, Istanbul ve
Bilad-1 selase'de (Eyiip, Galata, Uskiidar) tekke agmak isteyen seyhlerin bu bolgelerde
bulunan muteber geyhlerden onay almasini saglamakur (Kara, 2002: 186).

Daha sonraki yillarda da tekkelerle ilgili diizenlemeler devam etmis ve 1836 yilinda
“seyh ve dervis kuyafetlerin siradan insanlar tarafindan kullanilmamasi, sadece tekkelerde
ikamet eden seyh ve dervislerce giyilmesi” ilan edilerek diger insanlarin dervis kiyafetleri
ile cars1 pazarda dolagmalari yasaklanmistir. Yine bu diizenleme ile derviglerin nereye
mensup olduklarinin bilinmesi i¢in miintesip olduklari seyhleri tarafindan kendilerine
birer mithiirlenmis tezkire verilmesi istenmis, tezkiresi olmayanlarin tekkelere girmeleri
engellenmeye calisilmistur (Haksever, 2009: 45). Nihayetinde biitiin bu islah gayretlerinin
en mithimi Sultan Abdiilaziz déneminde faaliyete gecirilmis ve daha dnce III. Selim ve
II. Mahmud déneminde yapilmaya calisilan tanzim ve islah faaliyetlerinin bir neticesi
olarak “tarikatlar1 kontrol alunda tutma” diistincesinin tezahiirii olan “Meclis-i Mesayih”
kurulmustur (Ergin, 1939: 241-243; Giindiiz, 1983: 203-206; Kara, 2013: 302-310;
Aydin, 2003: 28/247-248).

Biitin bu olup bitenlerle birlikte Mevleviler daima devletin yaninda bulunmaya
ve devlete yakin olmaya gayret gdstermiglerdir. Sultan Resad’in tahta ¢ikmasi ile de
Mevleviler ile devlet arasindaki bu yakinlik zirve donemlerinden birini yasamistir.
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Kendisi de bir Mevlevi olan ve tahta ¢ikuginda Abdiilhalim Celebi’nin kili¢ kusattigt
Sultan Resad, biitiin Mevlevihaneleri tamir ettirmis, mevlevilere destek olmus ve firsat
bulduk¢a mevlevihaneleri ziyaret etmistir. I. Diinya Savast ¢ikinca da Mevlevilerin bu
savasa istiraklerinin Osmanli ordusunun basariya ulasmasina énemli katk: saglayacagini
distinerek, “Ordunun kuvve-i maneviyesini tezyid (artirmak) ve abaliyi askerlige tesvik
etmek maksadiyla” Filistin cephesine gonderilmek tizere bir “Miicihidin-i Mevleviyye
Alayr” kurulmasint talep etmis ve Mevleviler de bu talebi kargiliksiz birakmayarak
Mevlevi seyh ve derviglerinden olusan 6nce bir tabur kurulmus, sonra iki taburlu bir alay
ile Filistin Cephesine gitmislerdir (K8stiiklii, 2002: 213-226; Safak, 2015: 32).

Mevleviler Kurtulus Savast yillarinda da Mustafa Kemal Pasa'nin yaninda yer almus,
Tiirk Ordusu’'na maddi ve manevi destek olmuglardir. 20 Mart 1923 tarihinde
Konya'ya giden Mustafa Kemal Pasa, Mevlana Dergahr'ni ziyaret etmis ve Mevlevi
Ayini dinlemigtir. Mustafa Kemal Pasanin bu teveccithii 1925 yilinda Tiirkiye
sinirlari dahilindeki tiim tekkeler kapatilmasina ragmen Mevlana Dergahr’'nin miizeye
cevrilerek acik tutulmasini saglamisur (Kara, 2013: 332). Yine celebilerden Birinci
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nde Abdiilhalim Celebi Konya mebusu olarak gorev
yapugt gibi, daha sonraki yillarda Veled Celebi de Yozgat ve Kastamonu mebuslugu
gorevinde bulunmustur. (Golpinarli, 1983: 273) Ayrica Abdiilhalim Celebi, TBMM'de
Mustafa Kemal Pagadan sonra en fazla oy alarak Meclis Vekili secilmistir (Golpinarls,
1983: 181). Ama Mustafa Kemal Pasa’yla olan biitiin bu iliskiler ve yakinlik tekkelerin
kapanmasi esnasinda Mevlevi tekkelerinin kapanmadan istisna tutulmasini temin
etmemis ve diger tekkeler gibi Tiirk topraklari dahilindeki tiim Mevlevi tekkeleri de
kapatlmuistir.

Tekkelerin dolayisiyla da mevlevihanelerin kapanma siirecini sdylece ozetlemek
mimkiindiir: Cumhuriyet’in ilanindan sonra Seriyye ve Evkaf Vekaleti lagvedilmis,
yerine Diyanet Isleri Reisligi kurularak tekke ve zaviyelerin yonetimi 1924 yilinda
Resmi Gazete'de yayinlanan 3 Mart 1924 tarih ve 429 sayili kanunun 5. maddesinde yer
alan; “Tiirkiye Cumburiyeti memiliki dibilinde bilciimle cevimi ve mesécid-i serifesinin
ve tekdyd ve zevdydnin iddresine, imam, hatip, viiz, seyh, miiezzin ve kayyimlarin ve sdir
miistahdeminin tayin ve azillerine Diyanet Isleri Reisi memurdur.” ifadeleriyle Diyanet
[sleri Resligi'ne devredilmistir (Resmi Gazete, 3.3.1924: 24; Kara, 2003: 24; Kara,
2016: 98). Bu kanun ile tekkelerin varligi ve vazifelilerinin goreve devami Tiirkiye
Cumhuriyeti tarafindan teyit edilmisken 13 Subat 1925 tarihinde vukaa gelen ve
Naksi-Halidi seyhi Seyh Said’in liderliginde basladigt kabul edilen “Seyh Said Isyani”
(Kursun, 2019: 560) tekkelerin kapatilmast icin bir sebep olarak yeterli goralmistiir.
Bu isyan sebebiyle 4 Mart 1925 tarihli Kanunla; “Trtica ve isyana ve memleketin nizim-1
ictimdisi ve huzur ve siikiinu ve emniyet ve asayisini iblale biis bilumum teskilar ve tabrikat
ve tesvikat ve tesebbiisat ve nesriyat hiikiimet, reisicumbhurun tasdikiyle resen ve idareten
men'e mezundur. Isbu efal erbabini hiikiimet, Istiklal Mabkemesi'ne tevdi edebilir.”
seklinde olan Takrir-i Stik(in Kanunu yiirirlige girmistir (Resmi Gazete, 4.4.1925:
36; Kara, 2003: 102; Kara, 2002: 493).

Mustafa Kemal Pasa 30 Agustos 1925 tarihinde Kastamonuda yapmis oldugu bir
konusmada tekkeler konusundaki diisiincelerini su sézleriyle ifade etmistir: “Ziirkiye
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Cumburiyeti seybler, dervigler, miiritler, mensuplar memleketi olamaz. En dogru, en gercekei
yol medeniyet yoludur. Medeniyetin gerektirdigini yapmak insan olmak icin yeterlidir.
Tarikat reisleri bu dedigim gercedi biitiin agikligiyla anlayacak ve kendiliklerinden hemen
tekkelerini kapatacak, miiritlerinin artik ergenlige ulastiklaring elbette kabul edeceklerdir”
(Atatiirk, 2006: 659).

Biitiin bu olup bitenler tekkelerin ve zaviyelerin tamamen kapatlmasina bir gerekge
olarak gosterilerek 30 Kasim 1925’te cikarilan 677 sayili “Tekke ve zdviyelerle tiirbelerin
seddine ve tiirbedarliklar ile birtakim unvanlarim men ve ilgasina dair kanun’la tekke ve
ziviyeler kapaulmis ve seyhlik, dervislik, miiritlik, dedelik, gelebilik, babalik gibi tiim
lakaplarin kullanilmasi da yasaklanmistir (Resmi Gazete, 13.12.1925: 113).

Bu kanuna ilave olarak 5 Eyliil 1925 tarihinde ¢ikarilan ve yayinlanan kararnamede de
tekke, zAviye ve tiirbelerin kapilari mithiirlenmesine, esas insa sebebi cami ya da mescid
olanlarin bu maksatla kullanilmasina karar verilmistir. Yine ayni kararnameye gore;
mektep olarak kullanilmaya uygun olanlarin mekeep olarak kullanilmasina, mektep
olarak kullanilamayacak durumda olanlarin ise satilmasina, tekke ve zaviyelerde bulunan
esyalarin kayitla tespit edilmesine, Miizelik olanlarinin Istanbul Evkaf Miizesi'ne
gonderilmesine ve buralarda yasayan seyhlerin vefat edinceye kadar tekkelerde kalmalarina
karar verilmistir (Resmi Gazete, 5.09.1925; 445-446).

Maalesef uygulama kanunda belirtildigi sekli ile zuhur etmemis, tekke miistemilatinin ve
esyalarin kararname ile belirlenen muhafazasi gogunlukla temin edilememistir. Mevlevi
Dergahlarinin bazilari cami, mescid, okul i¢in tahsis edildigi gibi bazilart da karakol,
cephanelik hatta zaman iginde spor tesisi olarak kullanilmistir. Bu kullanimlar esnasinda
ise ¢ogu tekke yapilart orijinal ozelligini kaybetmis, pek cogu ise ilgisizlik ve bakimsizlik
sebebiyle yikilmis, bir kismi sehir tadilatlari igin heba edilmis, bazilart satilarak, fabrika,
depo, ahir gibi tamamen farkli maksatlarla kullanilmigtir.

Tekke ve zaviyelerin kapatulmas: kararina tasavvuf ehlinin biiytik kismi karst olmus, soz
konusu kararin yanlis oldugunu diisiitnmiis ve rahatsizliklarini dile getirmislerdir. Geriye
kalanlarin kiiciik bir kismu ise:

“Feyiz bitmistir. Tekkeleri zorla ayakta tutmanin bir faydas: yoktur. Hiikiimet
dogru olanz yapmagtir. Olana wymak gerekir. Allahin Hakim ismi hiikiimette tecelli
eder. Her sey O'nun tecellisidir. Kahri da hos liitfu da. lgili kanunla sadece tekkeler
kapatilds, tasavouf yasaklanmads. Dolayisiyla bu damar hayatiyetini siirdiirecektir.
Tekkeleri kapatmak miimkiin degildir. Kiinat dergihnr. Zikir icin ozel bir mekéina
ihtiyag yoktur.”

gibi ifadelerle goriiglerini beyan etmisler hatta bazi mutasavviflar da diisiincelerini siire

dokerek:
Acarlar bib-1 Hakk’t kar’ eden téalibler ey Hakk:
Hiida fettahur elbette kalmaz bu kapr muglak” demistir (Kara, 2002: 155).

Biitiin bu siirecleri yasayan ve olan bitenleri sessizce seyretmek ve nihayetinde vazifelerini
terketmek zorunda kalan mevlevihinelerin son seyhleri ve onlarla beraber aileleri ne
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yapmis, nasil bir hayat siirdiirmiis, tekkeler kapatilinca hangi isler ve gorevlerle meggul
olmugstur? Biz bu makalede bu hususlari ortaya koymaya calisacagiz. Sunu hemen
belirtmek gerekir ki tekkelerin kapatilmasindan sonra tekkelerin maddi yapilar: ile ilgili
olumlu veya olumsuz gelismeler cesitli vesilelerle kayitlar: gecirilirken, tekke seyhleri
ve onlarin 1925 yili sonrast hayat serencimi maalesef Konya ve Istanbul ve bazi diger
sehirlerdeki Mevlevi seyhleri disinda -ki bu bilgiler de sinirlidir- pek tespit edilmemistir.
Bunun bir &érnegini A. Sitheyl Unverin 1964 yilinda “Osmanli Imparatorlugu
Mevlevihineleri ve Son Seyhleri” isimli calismasindaki tespitlerde gormek miimkiin
oldugu gibi, malumat azligini daha sonra mevlevihaneler ve Mevlevi seyhleri tizerine
yapilan calismalarda 1925 yilindan sonra yasayan Mevlevi seyhlerinin hayat hikayelerin
tespitinin yapilamamasindan da anliyoruz. Biz biitiin bu zorluklara ragmen basta Konya
Mevlan Dergahi son postnisini Abdiilhalim Celebi olmak iizere Istanbul Mevlevihaneleri
seyhlerinin 1925 yilinda tekkelerin kapatilmasi sonrasindaki durumlarint ve diger
Anadolu mevlevihaneleri seyhlerinin -¢ok sinirli da olsa- durumlarini ortaya koymaya
calisacagz.

b. 1925 Sonras1 Mevlevi Seyhleri
1. Konya Mevlana Dergihi Son Seyhi Abdiilhalim Celebi (6. 12 Kasim 1925)

Konya Mevlana Dergihrnin ilk yapilarini Mevldn&'nin babasi Bahieddin Veled (6.
628/1231)’in defnedildigi kabir ve bu kabrin etrafina ins4 edilen birka¢ dervis hiicresi
olusturmustur (Eflaki, 1989: I, 627; Ozonder, 1989: 3). Mevlan4 vefat edince babasinin
yanina defnedilmis ve Mevlan&'nin halifesi Celebi Hiisameddin (6.684/1285) (Sipehsalar,
1977: 144) Mevlan®nin kabri {izerine bir tiirbe yaptirmis, zamanla tiirbe etrafinda
sekillenen yapilarla Mevlevilik tarikatnin, “huzir, huziir-1 pir” diye anilan bu merkez
asitAnesi, tarikatin ilk kurulan derghi olmustur (Eflaki, 1989: 1, 440, 441; Golpinarlt
1983: 34-35, 330). Beylikler dénemi ve Osmanli devleti zamaninda siirekli destek
gorerek genisleyen ve vakiflarla desteklenen Mevlani Dergahi 1925 yilinda tekkelerin
kapatlmasina dair kanun ¢ikincaya kadar ti¢ kitaya yayilmis olan Mevlevi tarikatinin
yonetim merkezi ve en biiyiik dergahi 6zelligini tasgimistr (Kiigiik, 2003: 44-52).

S6z konusu bu siire i¢inde; soyu Sultan Veled’e mensup (II1. Arif Celebi (6.1052/1642)
hari¢) erkek tiyelerden en yashist (Zuktr Celebi), “Celebi Efendi” unvaniyla Konya
Mevland Dergiht postuna ge¢mis ve tarikat merkeziyetgi bir anlayisla tekkeler
kapatlincaya kadar 31 Celebi Efendi tarafindan yonetilmistir (Kiigiik, 2003: 53-72).

1925 yilina gelindiginde Konya Mevlana Dergihi postunda son postnisin Abdiilhalim
Celebi bulunmaktadir. Mevlan&nin 19. kugaktan torunu olan Abdiilhalim Celebi,
Abdiilvahid Celebi’nin 1907 yilinda vefat1 iizerine postnisin olmustur. Ug yil kadar bu
vazifeye devam ettikten sonra ittihatcilarin baskusi ile azledilerek yerine Veled Celebi
(Izbudak) (6. 1953) tayin edilmis, Sultan Resad’1n vefatiyla birlikte de 1919 yilinda ikinci
defa posta getirilmis fakat bir yil sonra yeniden azledilerek yerine birkag ayligina da olsa
Yakub oglu Amil Celebi getirilmistir. 1921 yilinda son defa Mevlana Dergihi postnisini
olan Abdiilhalim Celebi, 1925 yilina kadar bu gorevi devam ettirmis ve dergahin son
postnisini olarak tekkelerin kapatilmasina sahit olmus ve ayni yil 12 Kasim 1925 tarihinde
(Bayru, 2018:74) Istanbul'da kaldig bir otelin balkonundan diiserek komaya girmis ve
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gotiirtildiigii Yenikapi Mevlevihane’sinde vefat etmigtir. Seker hastast olmasi dolayisiyla
bas dénmesi sonucu diiserek 6ldiigii veya siyasi sebeplerle suikasta ugradigs iddia edilmis
ama ailesi hirsizlik icin iglenmis bir cinayete kurban gittigi kanaatini belirtmistir (Celebi,
1988: 1, 212). TBMM’ndeki 6zlitk dosyasinda bulunan ve Oglu Vahit Celebi tarafindan
verilen 6zgegmiste, babasinin 1925 yilinda Istanbul'da Fransiz Hastanesi'nde vefat ettigi
beyani vardir (TBMM Albiimi, 2010: I, 67, 223).

Kaynaklar bize Abdiilhalim Celebi’nin Mustafa Kemal Pasa ile siirekli bir yakinligindan
bahseder. 23 Nisan 1920'de agilan I. TBMM’ne Abdiilhalim Celebi Konya mebusu
olmus, meclis baskanligt icin yapilan secimde Mustafa Kemal Pagadan sonra en ¢ok
oyu alarak I. Biiyiik Millet Meclisi reis vekilligine segilmistir. Istiklal Harbi’ne katilmas
ve vatana hizmetlerinden dolayr Abdiilhalim Celebi’ye Yesil Seritli Istiklal Madalyas
verilmistir (TBMM Albiimii, 2010: I, 43). Mustafa Kemal Pasa birkag defa Konya'ya
gelmis, ilk gelisi olan 3-5 Agustos 1920 tarihinde Mevlana Dergihr'ni ziyaret etmis,
Konya mebusu ve I. Meclis Baskan vekili Abdiilhalim Celebi ile goriismiistiir. 3 Nisan
1922 tarihinde ikinci gelisinde Mevlana Tiirbesi’ni ziyaret etmis, Sema Ayini seyretmis,
derviglerle lokma (yemek) yemistir. Abdiilhalim Celebi zamaninda birkag defa daha
Konya'ya gelen ve Mevlana Tuirbesini ziyaret eden Mustafa Kemal Pasa, 17-19 Ekim1925
tarihlerine denk gelen bir gelisinde de Celebi Efendi’ye “Hediye” olarak bir sapka
getirmis ve Abdiilhalim Celebi de bu hediyeyi; Aman Gazim sizin hediyeniz basimizin
tacidir” diyerek Mevlevi sikkesini ¢ikarip sapkayr giymistir. (Bayru 2018: 69-74) Daha
once de 3 Mart 1924 tarihinde Hilafetin kaldirilmasi ve hanedan tiyelerinin yurt digina
siirgiin edilmesi sebebiyle Mustafa Kemal Pasa’ya bir kutlama mektubu géndermis,
bu mektubunda Sultan ve ailesini “taun ve bela” olarak nitelendirmis ve icraatlarinda
kendilerine basarilar dilemistir (H. Kiigiik, 2003: 141).

Abdiilhalim Celebi’nin I. Meclis mebuslugu yillarinda (1920-1923) saulmak {izere bir
kitapctya birakug: haliy: bir vesile ile farkeden Mustafa Kemal Paganin haliyr satn alip
Celebi’nin evine gondermesi ve o aksam Celebi’nin evine kahve icmeye gitmesi hadisesi
de benzer yakinligin ifadesi olarak nakledilir. Biitiin bu yakinlik emarelerine ragmen II.
TBMM’de Abdiilhalim Celebi’ye yer verilmemistir. Celebi de Konya'ya dénerek Mevlana
Dergahr’ndaki vazifesine devam etmistir. 1925 yilinda Mustafa Kemal Pasa’nin tekkeleri
kapatma karart arifesinde soz konusu kanun meclise gelmeden 6nce telasa kapilan
Abdiilhalim Celebi, meseleyi yerinde tetkik icin Ankara’ya gitmis ve bazi gdriismeler
yapmugsa da bir sonug alamamis ve nihayetinde biitiin tekkeler gibi Mevlevi tekkeleri de
kapaulmisur. Tekkelerin ilgastyla birlikte Mevlevilik de son buldugu i¢cin makam ¢elebiligi
diisen Abdilhalim Celebi, oglu Muhammed Bakir Celebi’yi Halep Mevlevihinesi'ne
postnisin olarak tayin ederek Mevleviligin merkezini Halepde tesis etmis ve akabinde
Konyadan ayrilarak Istanbul’a gelmistir. Burada kaldig1 Tepebas'ndaki Bristol Otel'in
balkonundan diiserek komaya giren ve gotiiriildiigii Yenikapi Mevlevihinesi'nde 12
Ekim 1925’te vefat eden Abdulhalim Celebi, buraya defnedilmistir (Sayar, 2012: 54).

Yukarida zikredildigi tizere Celebinin vefau ile ilgili cesitli iddialar bulunsa da ailesinin
verdigi malumata gore; otelde kaldigi sirada gayrimenkul almak icin yaninda tasidigt ve
icinde kiymetli taglar bulunan torbay1 ¢almak isteyen bir hirsizla bogusmasi neticesinde
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yitksek ihtimalle balkondan diiserek komaya girmis ve vefaunin etmistir (Sayar, 2012:
52-54: Top, 2007: 274).

Sahabettin Uzluk bu hazin sonu farkli bir sekilde notlarina kaydetmistir:

“1925 yilinda Turkiyedeki tekkeler kapandi. Abdiilhalim Celebi yeniden makimindan
ayrildi. Gegirdigi sinir rahatsizligindan dolayr hastaneye distii. 12 Kasim 1925 yilinda,
uzun zamandir ¢ekeigi seker hastaligindan oldii. Cenézesi Yenikapt Mevlevihinesi'ne
gotiiriildii. Mevleviseyhlerinin igtirakiyle, cok hazin bir torenle Nafiz Paga Kiitiiphanesi nin
oniine defnedildi” (Safak, 2008: 116-121).

Hiiseyin Vassaf ise Sefine-i Evliyi isimli eserinde Abdiilhalim Celebi’nin son anlarindan
bahsederken vefat sebebini tekkelerin kapanmasina baglamugtir.

“Tekkelerin seddi, seyhlik ve miiridligin ilgisi, Celaliyye Vakfi'nin maliyeye devri gibi
mukarrerdt, Abdiilhalim Celebiyi meyiis ederck mubrelliis-sutir oldular. Sakal ve
buytklariny, Sultin Divini gibi tiras ettiler. Istanbul'da sikin bulunduklar: otelin
penceresinden kendilerini attilar. Hastahinede vefit ettiler. Sene 1344/1925. Irtibili
hininde, “Edrikni Yi Muhammed, edrikni yi Alil” demiglerdir. Ndsini hastahineden
otomobil ile Yenikapr Mevlevihinesi'ne nakl eylediler. Orada techiz ve tekfin edilip,
mahfelin dis tarafina ihzir olunan kabre defn eylediler. (Rahmetullihi aleyh), Nizik,
haliik, tab’-1 kibirineye milik bir zdt idi. Ba'zi mertebe, ldubalilikleri goriilmiis ise
de Cendb-1 Hak, insillah sabri yiizii suyu hiirmetine afv buyurmustur” (Vassa,
2006: 1/402).

Bir Fransiz gazeteci olan Paul Gentizon (6. 1955) da Mustafa Kemal ve Uyanan Dogu
isimli eserinde Abdiilhalim Celebi’nin vefat hadisesini s6yle nakletmistir:

“Mevlevilerin basi Celaleddin-i Rumi'nin torunlarindan olan, binlerce kisiyi yedi
yiizyil sema yaparken dondiiren kutsal heyecanin son mirasqist Konya'nin Biiyiik
Celebisi Mevlevi Halim'e gelince tekkelerin kapanmasi karsisinda pek sagirds. Tiphk:
hashasin efkedr dagiticr zehrinin ani yikimina dayanamayan afyonkesler gibi o da
kendini dinmenin nesesinden sonsuza kadar yoksun birakan bir onlem karsisinda
rubunun altiist oldugunu bissetti. Konyayr terk etti. Birkag giin sonra Istanbul'da
goriildii. Belki son kez Cumburiyetin modernlesme kararina uymaya ¢alisryordu.
Sakalint kestirdi. Giysisini degistirdi, redingot giyindi. Bu fkilikla Beyoglunda
Emperyal Otel’in iist katinda oturmakta oldugn odasina dondii. Bu sirada ne
olup bittigini bilinmiyor ama olabilir ki kendini wydurmaya calistigr bu degisimi
dayanilmaz buldu ya da birden sema yapma krizine kapilip da otel odasin: tekke sansp
kollarini acarak basi egik donmeye baglads. Belki de kendinden gegme hali icinde,
neyin titrek sesi, kudiimiin ritmi ve Mesnevi dizelerinin sibrini duyar gibi oldu. Bir
an kanatlarini ¢irptiging, ucararak gok kubbenin altinda kayboldugunu sandr. Ama
gercek su ki; diigtiigii goriildii. Yemek salonunda bulunan turistler kostular. Yildizlar
iilkesinden gelen Biiyiik Celebi kanlar i¢inde can cekisiyordu” (Gentizon, 1994: 126-
127).

Yenikapi Mevlevihanesinin son seyhi Abdiilbaki Dede de Abdiilhalim Celebi’nin hazin
vefatina bir siir ile tarih diigmiistiir:
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Ibn-i Mevlana-yt Rami Hazret-i Abdiilhalim

Sald: ciimle bendeganin hiizn i ye’s i firkate

Giil-biin-i ra'nd-y1 bag-1 Mevlevi'yken hayf kim

Ugradi 4lemde hep bad-1 sem{im-1 mihnete

Yikd: nahl-i nazenin-i kimetin tir-i kaza

Ciimleten ahbabini1 saldi1 zalam-1 hasrete

Glse-gir-i beyti’l-ahzin oldu ol sah dkibet

Bir nice 4lam ile diisdii diyar-1 gurbete

Dergeh-i bab-1 cedide hasta haliyle geliip
Rah-1 pakin eyledi teslim-i Rabb-i rahmete

Tair-i giil-sen-sera-y1 cennet oldu la-cerem

Cedd-i paki rahm idiip aldi harim-i kurbete

Cikdi bir er sdyledi tarthini Baki hemén

Ibn-i Mevlana Halim irdi sehiden vuslata

(4ila 5 Tasgds (53 541 arla LY 5 () 1345-1=1344

El-fakir el-hakir muallim-i muhtic-1 talim

Bende-i bendegin-1 Mevlana Abdiilbaki (Vassaf, 2006: V/402)
2. Istanbul Mevlevihaneleri Son Seyhleri

Yukarida deginildigi iizere Mevlevilik, Osmanli devletinin pay-1 tahti olan Istanbul'da
ilk tekkesini Fatih Sultan Mehmed (1451-1481) zamaninda Kalenderhine Zaviyesi
olarak derviglere tahsis edilen mekinda agmistir (Tanman, 1994: 178; Golpinarli, 1983:
336-337). Daha sonra 897/1491 senesinde II. Bayezid dénemi devlet adamlarindan
Iskender Pasa Galata Mevlevihinesi'ni (Kerametli, 1977: 18-19) 1006/1597 yilinda,
Yenigeri Katibi Malko¢ Mehmed Efendi Yenikapt Mevlevihinesi’'ni (M. Ziya, 1329:
35) 1030/1621 yilinda, Ohrili Hiiseyin Pasa Besiktas Mevlevihanesi’ni (Zakir Siikrii
Efendi, 1981:V, 107; Unver, 1978: 166) 1031/1622 senesinde, 1032/1623-1041/1631
tarihleri arasinda Sirri Abdi Dede Efendi Kasimpasa Mevlevihanesi'ni (Yiicel, 1979: 77-
86) 1205/1790 senesinde de Halil Naman Dede Uskiidar Mevlevihanesini kurmustur
(Vassaf, 2006: V, 225; Tanrikorur, 2004:29/469-470).

Bu Mevlevihanelere eski kaynaklarda Fatih Mevlevihinesi ismiyle gecen Abid Celebi
(6. 903/1497) Tekkesi'ni, (Tanman, 1988: 1, 308) EvliyA Celebi’'nin Seyahatnimesinde
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Eyiib Mevlevihinesi olarak zikredilen Z4l Mahmud Pasa Tiirbesi civarinda Sultan
Mustafa’nin bidayet-i cultisunda Yeniceri Ocagi Bascavusu Kara Mizal'in inga ettirdigi
mevlevihaneyi (M. Ziya, 1928: II, 219) ve 1229/1814’te Dolape¢i lakabiyla anilan ve
Kasimpasa Mevlevihinesi derviglerinden olan Mehmed Dede (6. 1240/1824)’nin
Eyiip'te Giimiigsuyu civarinda Idris Koskii diye martif mekanda kurdugu mevlevihaneyi
de (Nasir Dede, II, 71; Golpinarli 1983: 339-340) ilave edersek 1925 yilina kadar gecen
siirede Istanbul'da sekiz mevlevihane faaliyet gostermistir diyebiliriz.

Istanbul mevlevihaneleri Mevlevilik tarihinde Konya Mevlina Dergihrndan sonra
en etkili tekkeler olmustur. Mevlevihaneler icin kullanilan Edebiyat Fakiiltesi, Musiki
Konservatuari ve Sanat Akademisi nitelemesi bu Mevlevihaneler icin isabetli bir tabir
olmustur. Bu mevlevihinelerin tarihi boyunca irfanda, sanatta, musikide ve edebiyatta
Itrfden Seyh Galib'e, Hammamizide Ismail Dede Efendiden Zekii Dede’ye kadar gok
onemli isimler yetigmistir (Kiiciik, 2003: 107).

Tekkelerin kapauldigt 1925 yilina gelindiginde Galata Mevlevihane’sinde Ahmet
Celaleddin Dede (Baykara), Yenikapi Mevlevihinesinde Abdiilbaki Dede (Baykara),
Uskiidar Mevlevihinesinde Ahmet Remzi Dede (Akyiirek), Bahariye Mevlevihanesinde
Selman Dede (Tuiziin)’ye vekaleten Bahaddin Dede, Kasimpasa Mevlevihanesinde ise
Seyfeddin Dede postnisin olarak gorev yapryordu.

a. Remzi Dede (Akyiirek) (6. 20 Kasim 1944)

Mutasavvif, sair ve Uskiidar Mevlevihanesi’nin son postnisini Ahmet Remzi Dede ilmi,
tasavvufl dirayeti, edebiyattaki yetkinligi ve 6zellikle de Mevlevi tarikau icinde son
dénemde tislendigi misyonu ile dikkat ¢ekmis 6nemli bir isimdir.

Ahmet Remzi Dede, 1289/1872 yilinda Kayseri Mevlevihinesi'nde dogmustur. Babast
elli y1l kadar Kayseri Mevlevihanesi’nde seyhlik yapan Atdullah Efendi (6.1332/1913)dir
(Mazioglu, 1987: 1-2; Tezeren, 1983: 6-7; Inal, 1970: VIII, 1408; Haksever, 2002: 42-
54).

Ahmed Remzi Dede, sibyan mektebini ve Riistiye’yi bitirdikten sonra babasindan ve
Kayseri'deki bazi limlerden 6zel dersler almis ve 1310/1894-95 senesinde Istanbul’a
gelmis ve Yenikapt Mevlevihanesi seyhi Mehmed Celaleddin Dede’ye intisab etmistir.
[stanbul'da bir y1l kadar Divin-1 Muhasebét'ta galistiktan sonra Kayseri’ye geri donmiistiir
(Olgun, 1995: 29). II. Mesrutiyetin ilanindan sonra Konya'ya gitmis, Konyada kaldig:
bir yillik siire zarfinda celebizidelere Mesnevi dersleri vermistir (Mazioglu, 1987: 3-4;
Tezeren, 1983: 6-7; Inal, 1970: VIII, 1408).

A. Remzi Dede 1326/1909 senesinde vekaleten Kiitahya Ergliniye Mevlevihinesi’ne
seyh tayin edilmis, (KMMA, 49/15; Mazioglu, 1987: 4) yaklasik dokuz ay burada vazife
yaptiktan sonra Kastamonu Mevlevihinesi'ne asaleten seyh olarak gorevlendirilmis,

oradan da Halep Mevlevihanesi’ne seyh olarak tayin edilmistir (Mazioglu, 1987: 4; Inal,
1970: VIII, 1408).

Birinci Diinya Savast yillarinda Halep Mevlevihanesi'nde postnisin olan Ahmed
Remzi Dede teskil olunan Mevlevi Alayr'na kaulmis, alayla beraber Sam’a gitmis ve
Mevlevi Alayinda Ahlak ve Din Dersleri vermistir (Vassaf, 2006: V, 277-278). Mevlevi
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Taburu'ndaki stiin gayretleri sebebiyle de Harp Madalyasi berat ve nisanina layik
gorilmistir (Mazioglu, 1987: 5). 1. Diinya Savast sonrast Halep isgal edildigi icin
1338/1919-1920 yilinda Istanbul’a dénmek zorunda kalan A. Remzi Dede, ayn1 yil
Uskiidar Mevlevihanesi’ne seyh tayin edilmistir (el-Gazzi, 1991: 11, 263; Vassaf, 2006:
V, 278).

Hiiseyin VassAf’in; ‘gayet zeki, sen ve satir, meclis-drd, fevkalade kuvve-i hafizaya milik,
ihdta-i kiilliye sahibi bir nadir-i hilkattir. Zirifina ve niikte-perdizine latifeleri bezm-i
sohbete revnik verir, yazdigini bilir, okudugunu anlar, urefi-y kirdamdandir. Hakdyik-1
dakdyik-1 tasavvufiyyeyi hakkiyla idrak etmis mesayih-1 Mevleviyyedendir. Gayer temiz
giyinir, her yere gitmez, istitar: sever, rahimii|-kalb, vefiakdr, edib, haliik bir zét-1 4li-kadrdir.”
diye 6vdiigii A. Remzi Dede, Uskiidar Mevlevihanesi seyhligi sirasinda Meclis-i Mesayth
azaliginda bulundugu gibi, Medresetit’l-Irsad’da da tasavvuf miiderrisligi yapmustur.

2 Eylil 1925’te tekkelerin kapaulmast kanununun yiiriirliige girmesiyle birlikte tekkesi
kapanan A. Remzi Dede, Uskiidar Selim Aga Kiitiiphanesi bas memurluguna tayin
edilmis, burada da yogun bir gayret icinde olmus, kiitiiphanedeki kitaplari tanzim ve
tasnif etmis, ilgisini ¢eken bazi Arapca ve Farsca eserleri terciime etmis, Bursali Mehmet
Tahir'in Osmanly Miiellifleri isimli eserine ve Mevzudt-1 Uldm’a bir fihrist yapmus,
kiictiphaneye koymustur (Vassaf, 2006: V, 282). Bu gorevi esnasinda da halki irsad: elden
birakmamis ve Uskiidar Mihrimah Sultan Camii'nde Cuma hutbelerini okumustur.

A. Remzi Dede, on yila yakin vazife yapugi Uskiidar Selim Aga Kiitiiphanesi’ni ilim,
irfan ve kiiltiir merkezi haline getirmis, yaslilig1 sebebiyle Subat 1937 tarihinde buradan
ayrilmis, Ankara’ya kizinin yanina gitmistir. Ankarada da Milli Egitim Bakani Hasan
Ali Yiicel'in ricasi lizerine Ankara Eski Eserler Kiitiiphanesi'nde miisavirlik gérevinde
bulunmugtur (Mazioglu, 1987: 6-7). Ankarada bulundugu yillarda st tiste gecirdigi
zatiirreeden hayli yorgun diisen A. Remzi Dede vefauna yakin Kayseri'ye gitmis ve
20 Kasim 1944 tarihinde vefat etmis, (Mazioglu, 1987: 7; Haksever, 2002: 7) baba
ve dedelerinin metftin oldugu Seyyid Burhaneddin Tiirbesi mezarligina defnedilmistir
(Unver, 1964: 38).

Iyi derecede Farsca ve Arapga bilen A. Remzi Dede, hayatt boyunca bircok eser vermis
bir miiellif olmakla beraber, (Mazioglu, 1987: 7-11; Haksever, 2002: 92-98) divan
edebiyatinin nazim sekillerinin ve tiirlerinin tamamini kullanan ve halk edebiyatinda da
siirler yazan kuvvetli bir sairdir (Inal, 1970: VIII, 1408-1410: Mazioglu, 1987: 1-11).

b. Abdiilbaki Dede (Baykara) (6. 1935)

Abdiilbaki Dede, 15 Ramazan 1300/20 Temmuz 1883’te Yenikap:t Mevlevihanesi' nde
diinyaya gelmistir. Babast Mehmed Celaleddin Dede ve etrafindaki alimlerden ders alarak
yetismis, babasindan Mesnevi okumus, mesnevihanlik icazetini de Seyh Elif Efendi'den
almisur (Vassaf, 2006: I, 251). Yenikapi Mevlevihanesi seyhi Mehmet Celileddin
Dede 30 Rebf’'uldhir 1326/17 Mayis 1908 Cumartesi aksami vefat edince yerine oglu
Abdiilbaki Dede posta tayin edilmistir (Zakir Stikrii Efendi, 1981: V, 26-28; M. Ziya,
1329: 242-248; Inal, 1970: 11, 940).

Abdiilbaki Dede’nin Yenikapt Mevlevihinesindeki postnisinligi babast Mehmed
Celaleddin Dede’nin rahatsizligs sebebiyle vekaleten olmak tizere 1320/1903’¢ kadar
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uzanir (M. Ziya, 1329: 266-267; Erdogan, 2003: 54-55). Asaleten posta tayin edildiginde
mesthatnamesi dergahta genis bir davetli grubunun huzurunda kendisine tevdi edilmistir
(M. Ziya, 1329: 266; Ahmet Remzi, 1329: 38-39).

Onun zamaninda Yenikapi Mevlevihanesi, Mevleviligin Istanbul'daki en 6nemli
kurumlarindan biri olmasi yaninda, savas yillarinda da ihtiyaca binaen Balkan ve Canakkale
savaslarinda hastane olarak kullanilmigtir (Isin & Tanman, VII, 480). Abdiilbaki Dede
de I. Diinya savasi yillarinda orduya moral i¢in tegkil olunan Miicahidin-i Mevleviyye
Alayr’na binbast riitbesiyle kaulmistir (Ergun, 1936: II, 729; Iz, 1975: 62).

Yenikap: Mevlevihanesi’nin dini hitkiimlerine baglilig1 sebebiyle Naksi-Halidi tekkesi
gibi vasiflandirildigs bir ortamda yetismis olan Abdiilbiki Dede hayatinda da ayni
hassasiyeti tatbik etmistir (M. Ziya, 1329: 196; Erdogan, 2003: 106). Diger yonden de
musikideki mahareti ile babast Celaleddin Dede gibi bazi manzumeleri bestelenmistir

(Ergun, 1943: 688-689).

1925 yilina kadar Yenikap: Mevlevihanesinde posnisin olan Abdiilbaki Dede, tekkelerin
kapatilmasi ile buradaki gorevi sona ermis ama diger Mevlevi tekkelerde oldugu gibi
kayd-1 hayat sartiyla tekkenin harem dairesinde ikamete devam etmistir. Dergahin seyh
dairesi mektebe ¢evrilmis, seméhéne ve tiirbe miihiirlenmistir. Dergahin biitiin gelirleri
de elinden alindigr icin Abdiilbaki Dede ge¢im sikintisi ¢ekmistir. Gegim sikintisint
izale icin cesitli yollar arayan Abdiilbaki Dede, bir siire Kiitiiphaneler Tasnif Komisyonu
tiyeliginde bulunmus, Istanbul Tiirk Ocagr Miidiirliigii, Halk Firkas'nda memurluk
ve Edebiyat Fakiiltesi Farsca hocaligi gorevleri yapmugtir. Dariilfiinun iiniversite olunca
gorevine son verilmis, son olarak Makrikéy Bezezyan Idadisi (Bakirkdy Ermeni Lisesi)
Edebiyat 6gretmenligi yapmustir (Vassaf, 2006: V/253; Haksever, 2005: 395-396).

Bu yillardaki hissiyatini bir siirle dile getiren Abdiilbiki Dede’nin “Oldum” redifli
siirinde ifade ettikleri o yillarda ayn1 akibeti paylasan Mevlevi seylerinin hissiyat: olarak
miitala edilebilir. Bir rivayete gore bu siir Mustafa Kemal Pasa’ya da okunmus ve o da
giiliip gegmistir:

Unuttum ebcedi bilmem Latince harf ile yazmak

Bugiin bazige-i négiz-i etfil-i cibin oldum

Aba bonjur silindir sapka oldu sikke-i monli

Bu uydurma kryafetlerle riisviy-1 cihin oldum (Erdogan, 2003: 297-298, 159).

Abdiilbaki Dede tekkelerin kapanmasina riza gostermemis, gergeklestirilen inkilaplara
da mesafeli durmus, hatta bazi elistiriler ortaya koymustur. Abdiilbaki Dede sapka
inkilabini hemen benimseyip basina foter koyan Veled Celebi’nin bu tutumunu latife ile
karisik soyle elestirmistir:

Baginda sapka silindir elinde eldiveni

Aman bakin ne kadar yosmadur Veled Celebi

Goren su sekl ii kryafetle zdi-1 pakini der

Latin hurifu ile sanki basma bir Halebi (Erdogan, 2003: 332).
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Abdiilbaki Dede (Baykara) Bakirkéy Ermeni Lisesinde Edebiyat 6gretmenligine
basladiktan kisa bir siire sonra 28 Subat 1935 Persembe giinii 52 yasinda yasinda vefat
etmis, (Ergun, 1936: 11, 728) ertesi giinii cenazesi Yenikap: Mevlevihinesine gotiiriilmiis,
cumartesi giinii de Merkez Efendi Camii'nde 6gle vakti kilinan cenaze namazi ile
Yenikap: Mevlevihinesi’nin bitisiginde bulunan Hamusin Mezarligr'na defnedilmistir.
Baylece tekkeler kapatildiginda 42 yasinda olan ve émriintin geri kalan kismuini cesitli
stkintt ve zorluklara gogiis germekle geciren ama 1rsi olan astim rahatsizligt ve gecim
darligi megakkati sebebleriyle bunalan Abdiilbaki Dede’nin bir siirinde soyledigi “Alsa
harim-i izzete bari Hiidd beni” duast kabul olmustur (Vassaf, 2006: V/253; Erdogan,
2003: 70-75).

Nay-1 Mevlina gibi zar u nizdr oldum yine

Derd i firkatle miicessem dh u zdr oldum yine

Ciist -u- cii-y1 mihr-i riy-1 ydr idiip seb-ta-seher
Maéh-ves ben sdyir-i burc u medar oldum yine

Gol gol itdim sinemi zahm-1 firdk-1 ydrdan

Vakt-i sermida acdyib nev-bahar oldum yine

Hecr-i semsiil-askla manend-i Mevland-yr Riim

Devr idiip gerdiina dindiim bi-kardr oldum yine

Giil-sen-i iimmid simdi gerci bir virdnedir

Ben o giil-sende hezdr-1 nagme-kar oldum yine

Istemezdim siylemek siiz u giidiz-1 agkim

Ab bilmem ki neden bi-ihtiyar oldum yine

Nerde tic-1 devletin Biaki didim dyinede

Kendimi kendim goriince serm-sir oldum yine
Mevlevi bendesi Abdiilbaki (Vassaf, 2006: V/253-254).
c. Ahmet Celaleddin Dede (Baykara) (6. 5 Ekim 1946)

Ahmet Celaleddin (Baykara) Dede, 1910da Mchmed Atdullah Dede’nin vefatyla
yerine Galata Mevlevihanesi postuna ge¢mistir. (Vassaf, 2006: V, 271-272) Uskiidar
Mevlevihanesinde gseyh iken 1908 yilinda vekaleten, 1910 yilinda da Galata
Mevlevihanesine asaleten tayin edilmesi ile birlikte Ahmed Celaleddin Dede, Cuma
giinlerini Galata Mevlevihanesinde, diger glinlerini ise Uskiidarda Mevlevihinesi’nde
hizmette bulunmustur. Onun zamaninda Galatada Mevlevihanesi Istanbul’a tahsil i¢in
gelmis celebiler bagta olmak tizere pek ¢ok musiki Gstad icin bir merkez halini almistr

(Uzluk, 1989: 298).
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Arapca, Farsca ve Tiirk¢e'ye tam manastyla vakif olan Ahmed Celaleddin Dede, bu ii¢
dilde de siirler tertip etmis fakar siirleri bir araya toplanamamustir (Ergun, 1936: 1, 274).
Sefine-i Evliyadda Hitseyin Vassaf bu 6zelliklerine de isaretle sunlari nakletmektedir:

“Elsine-i selésede insdd-1 nazma kidir bir sdir-i mahirdir. Kavdid-i Arabiyyeye
vukiif1 tdmma vardir. Hifizasinda bircok ehidis ve dsir ve alel-husis Mevlevi
giiftdr olup, meclis-i sohbetlerinde icib-1 hile gore bahsetmek mu'tidlaridr. Rical-i
Mevleviyye mendkibina ve terdcim-i abviline hakkwyla vikif bir zdrr” (Vassaf,
2006: V/271).

Tekke ve zaviyelerin kapatlmasinin ardindan Uskiidardaki evine gekilen Ahmed
Celaleddin Dede, biitiin Mevlevilerin hissiyatin: dile getircesine;

“Asumandir kubbesi hep abterin avizesi
En ziyi-bahsi kanddili ginesle mahtir
Seddolunmakla tekiyi kaldirilmaz zikr-i Hakk
Ciimle mevciidit zikir kiindt dergihtir.”
dordigiint séylemistir (Sehsuvaroglu, 1974: 83) siiriyle ifade etmistir.

Yine Hiiseyin Vassaf; Ahmed Celaleddin Dede ile ilgili Sefine-i Evliyida Uskiidar
Mevlevihinesi son seyhi Ahmed Remzi Dede'den de naklen su satirlart kaydetmistir:
“Peder-i  biiziirkvarilerinin mesihati Misir Hingdhina tahvil eylediginden, ulema-y:
Kahireden tahsil-i kemalit-1 ilmiye vii md'neviyye etmis, mahfizit-1 kesir, malimait-1
vefir, alel-husiis menikib-1 ricil-i Mevleviyyeye bi-hakkin viksf, edebiyyit-1 Arabiyye vii
Farisiyyede yed-i tiild sahibi, mecma-1 madrif-i tasavvufta yektd, elsine-i seldsede si’r i ingdsi
bi-hemta, fazil-i miitebahbir bir merd-i dinidrr. 1328 (1910)de Uskiidar Zaviyesi nden
Galata Asitanesine terfi” ve il buyurulup, el-yevm o hinkih- ilide ci-nisin, sarih-i
Mesnevi, cesme-siz-1 feyz-i Mevlevi bir seyh-i celiliil-kadrimizdir” (Vassat, 2006: V/274).

Ahmed Celaleddin Dede’yi yakindan taniyanlar onun ilmi faziletlerle muttasif, giizel bir
ahlaka sahip, agir tabiatli, vakir ve temkini ile bilinen kemal sahibi bir kimse oldugunu
nakletmiglerdir (Inal, 1970: I, 329).

Ahmed Celaleddin Dede, Mesnevi-i Serif in inceliklerine hakkiyla vakiftir. Bu hususta
yine Hiiseyin Vassaf; “Abmed Celileddin Dede Efendi agir tabiatl, sihib-i vakdr bir
seyh-i kerdmet-dsardir. Mesnevi-i serifi hakdyikwyla ve dakdyikyla redrise muktedirdir.
Uskiidardaki mevlevibine civirindaki hanelerinde beytiitet ederler. Zaminimizda
ma-bihi'l-iftihdr hitkemd ve urefi-yi mesdyihdandr. Sohretten miictenib ve inzivdya
rdgibdrr. Uzuna karib boylu, kumraldan beydza donmiis kisa sakally, melihul-vech bir

zdt olup, sikke-i serifeyi kaslarmn iistiine kadar indirmek mu'tddlaridyr.” demekeedir
(Vassaf, 2006: 'V, 274).

Veled Celebi Izbudak, Feridun Nafiz Uzluk, Sehabettin Uzluk, Necmeddin Okyay
gibi sanat ve ilim erbabi onun meclisinden hi¢ ayrilmamistur. Ahmed Celaleddin
Dede’nin dénemin Mevlevi seyhlerinden Bahariye Mevlevihanesi postnisini Hiiseyin
Fahreddin Dede ve Yenikap:t Mevlevihanesi postnisini Mehmed Celaleddin Dede,
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Abdiilbaki Dede ile siki bir miinasebet i¢inde oldugu nakledilir. Mevlevilerle birlikte
diger mesayih ile de irtibati ve muhabbeti bilinmektedir. Ozellikle son donem
Hamzavi-Melam1 biiyiiklerinden Abdiilkadir-i Belhi’ye muhabbeti nakledilmektedir
(Ozemre, 1997: 79).

Ahmed Celaleddin Dede vefatina kadar, bir irfan yuvast haline gelen evinde sohbet
meclisleri tertib etmis, ilmi-edebi eserleri okumak ve okutmakla mesgtil olmustur. 5 Ekim
1946 tarihinde vefat etmistir. Kabri Uskiidar Karacaahmet Kabristanr'nda Miskinler
Tekkesi’'nin arkasindadir (Safak & Oz, 2007: 159).

d. Seyyid Mehmed Seyfeddin Dede (. ?)

[stanbul'da kurulan Mevlevi dergahlari arasinda kurulus tarihi bakimindan dérdiincii
siray1 alan Kasimpasa Mevlevihanesi, XVII. yiizyilin ikinci ¢eyreginde Sirri Abdi Dede
Efendi (6. 1041/1631) tarafindan insa ettirilmistir. (Nev'izAde Atai, 1268: 765; Sahih
Ahmed Dede, 161) Daha sora sirayla Dergahta Abdi Dede’nin halefi Ibrahim Dede
(6.1048/1638), Kasim Dede (6. 1051/1641), Abdi Dede’nin oglu Seyyid Halil Dede (6.
1088/1677), Seyyid Halil Dede’nin oglu Seyyid Mehmed Dede (6. 1130/1717), Seyyid
Mehmed Dede’nin oglu Seyyid Halil Salik Dede (6. 1135/1722), Seyh Safi Miisa Dede
(6.1157/1744), Misa Dede oglu Mehmed Semseddin Dede (6.1174/1760), Neyzenbasi
Arabzide Ali Dede (6.1181/1767), Midillili Hekim Ali Dede (6.1190/1776), Mehmed
Sadik Dede (5.1192/1778), Misi Dede (6.1212/1797°den sonra), Semahat Omer
Dede (6. 1214/1799), MiisA Dede (tekrar), Mevlanizide Seyh Mehmed Dede Efendi
(1211/1796), Semahat Omer Dede (tekrar), Molla Dede (6.1211/1796'dan sonra),
Seyyid Ali Dede (5. 1243/1827), Mehmed Semseddin Dede (5. 1268/1852) ve Seyyid
Ali Rizd Dede (6. 1325/1907) (Kiigiik, 2003: 162-175), oglu Mehmed Semseddin
Dede ve son seyh olarak Seyyid Mehmed Seyfeddin Dede postnisin olmuglardir.
Kasimpasa Mevlevihnesi kapatildiginda post makaminda Mehmed Seyfeddin Dede
bulunuyordu. Halk arasindaki yaygin inanisa gore konusma ve yiiriime ¢agina geldigi
halde konusamayan, yiiriiyemeyen ¢ocuklarin Seyfeddin Dede’nin tespihinden gectikten
sonra sifa bulduguna inanilmistur. Seyfeddin Dede’nin postu ile bes yiizliik tesbihi uzun
siire orada kalmis ve sonra kaybolmugtur (Yiicel, 2015: 214).

Hiiseyin Vassaf Sefine-i EvliyAda “Seyh Ali Efendi sinin-i medide icra-y: mesihat eyledi.
Abir-i vaktinde makim-1 hayrete diisiip, istigrikta kalmgtrr.” Kaydint diistitkeen sonra
“Seyfeddin Dede Efendi miimdileyhin mahdiimudur. Elyevm post-nisindir.” diye nakletmistir
(Vassaf, 2006: V/299).

e. Muhammed Bahaeddin Dede (6. 1937)

Besiktas (Daha sonra Bahariyeye tagininca Bahariye Mevlevihanesi) Mevlevihinesinin
kurucusu Ohrili Hiiseyin Pasa (6. Mayts 1622)’dir. Besiktas Mevlevihinesinin ilk Seyhi
Agazide Mehmed Hakiki Dede (1063/1652)dir (Seyhi Mehmed Efendi, 1989: 111, 550;
Zakir Siikrii Efendi, 1981: V, 107; Ali Enveri, 1309: 8-9; Vassaf, 2006: II, 26-37, V,
177). Agazade Mehmed Dede'den sonra XIX. yiizyila gelinceye kadar dokuz postnisin
Besiktas Mevlevihinesi mesihatinde bulunmugtur. Bunlar sirastyla; Seyh Siileyman
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Dede (6. 1065/1654), Hasan Dede (6. 1071/1660), Nici Ahmed Dede (6.1122/1710),
Cengl Yusuf Dede (6.1080/1669), Eyytibi Mechmed Memis Dede (6. 1136/1723)
Memis Dede oglu Ahmed Dede (6. 1177/1763) Memis Dede oglu Mehmed Sadik
Dede (6. 1178/1764), Abdiilahad Dede (6. 1180/1766), ve Trabluslu Ahmed Dede
(6. 1185/1771), Yusuf Ziithdi Dede (6. 1232/1816), Mahmud Dede (6. 1234/1818),
Mehmed Kadri Dede (6. 1267/1851), Mehmed Said Dede (6. 1270/1853), Hasan Nazif
Dede (6. 1278/1861) ve Hiiseyin Fahreddin Dede (6. 1911)dir (Kiigiik, 2003: 136-
162).

Bahariye Mevlevihinesi postnisini (Kiigitkk) Hasan Nazif Dede Efendi (1879-1916)
cocuksuz olarak vefat edince mevlevihinenin seyhligi Selman Tiiziin’e kalmustir. Selman
Tiiziin, Hasan Nazif Dede’nin kiz kardesinin ogludur. Selman Tiziin'tin de yast kiigiitk
oldugu i¢in ona 6nce Afyon Celebilerinden Ahmed Dede vekalet etmis, Ahmed Dede'den
sonra da Konya Celebilik makami, Bahariye Mevlevihinesi'ne vekileleten (1917'den
sonra) Bilecik Mevlevihanesi seyhi Bahaeddin Dede’yi seyh tayin etmistir. Bu tayinle
Bahaeddin Dede, Bilecik Mevlevihanesi’'ndeki seyhlik gérevinin yani sira Bahariye
Mevlevihinesi’nin postnisinligine de vekalet etmistir (Adalioglu & Arslan, 2013: 311).

Bahaeddin Dede, Selman Tiziin’iin biiyitk dedesi (Biiyitk) Hasan Nazif Dede (6.
1278/1861) nin kardesi Arif Efendi’nin oglu olan $eyh Ahmed Dede’nin mahdumudur
(Miintehebat-1 Fahri, 2010: 34). Yani Yunanistan/Yenisehr-i Fenar Mevlevihanesi’nin
kurcusu ve Besiktas Mevlevihanesi seyhi Hiiseyin Fahreddin Dede’nin babasi (Biiyiik)
Hasan Nazif Dede, Bilecik Mevlevihinesi'nin kurucusu olan Bahaeddin Dede’nin
babasinin amcasidir.

Bahaeddin Dede’nin hayati hakkinda fazla bilgiye sahip degiliz. 1278/1862 yilinda
muhtemelen Yenisehirin (bugiinkii Yunanistan-Larissa) Oganli Koyii'nde dogmustur.
Babasi Seyh Ahmed Dede, dedesi Arif Efendi, biiyitk dedesi Yenisehr-i Fenar
Mevlevihénesi seyhi Hasan Nazif Dede’nin de babast olan Yenisehir miiftiisti, muhaddis
Halil Efendidir (Miintehebat-1 Fahri, 2010: 308; Adalioglu & Arslan, 2013: 310).

Bahaeddin Dede Bilecik Mevlevihnesi seyhi iken 1914 yilinda yapilan Kanal Harekat’na
kaulan Miicihidin-i Mevleviyye Alayrna iki dervisiyle birlikte katlmis ve harekat
sonunda tekkesine geri donmiistiir (Kostiiklii, 2002: 213-216). Déndiikeen birkag yil
sonra 1917 yilinda Bilecik Mevlevihanesi yanmis bunun tizerine Bahaeddin Dede de
[stanbul Bahariye Mevlevihanesi'ne gitmistir. 1925te tekke ve zaviyelerin kapatlmasina
kadar orada seyhlik yapmistir. Tekkeler kapatildiktan sonra biitiin tekkelerde oldugu
gibi vefat edinceye kadar kalmasina izin verilen Bahariye Mevlevihanesi’nin harem kismi1
yandig1 icin, Bahaeddin Dede ailesiyle birlikte tekkenin selamliginda yasamaya devam
etmistir (Miintehebat-1 Fahri, 2010: 19). Bir miiddet Mevlevihane'den arta kalan yari
harap selamlikta oturduktan sonra esi Seref Hanimla beraber Eyiibde Ytisuf Muhlis Pasa
Caddesi Zemzem Sokagr'ndaki bir eve tasinmistr. Burada 1937 yilinda vefat etmistir.
Misikisinas ve kiiltiirlii biri olan esi Seref Hanim ise daha uzun siire bu evde yasamus
ve vefat etmistir (Golpinarli, 1983: 238; Tunali, 2005: 566; Adalioglu & Arslan, 2013:
312).
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3. Anadolu Mevlevihéneleri Seyhleri

1925 yilinda tekkelerin kapanmastyla birlikte Anadoludaki mevlevihanelerin tamaminin
akibeti ayni olmustur. Mevlevihinenin kapisina kilit vurulmus, vakiflaria el konulmus
Mevlevi seyhlerine de vefat edinceye kadar tekkenin mesrutasinda kalmalarina miisade
olunmustur. Hayat devam etmekte oldugu icin de Mevlevi seyhlerinin ailelerini
gecindirme yikumlilikleri sebebiyle her biri bu zorluga ¢dziim arayisa girmistir.
Fakat tekkeler kapandiktan sonra Mevlevi seyhlerinin neler yaptiklarina dair maalesef
malumat ¢ok azdir. Bazi yapilan 6zel ¢aligmalarin disinda tekkeler kapandiktan sonra
Mevlevi seyhleri ile ilgili cok az malumat bize ulagmistir. A. Sitheyl Unver’in “Osmanli
Imparatorlugu Mevlevihaneleri ve Son Seyhleri” isimli makalesi buna bir drnektir.
Daha sonra yapilan mevlevihanelere dair mistakil veya genel ¢alismalarda da “tekkeler
kapatilinca mevlevihanelerin son seyhlerine ne oldu?” sorusu genellikle cevapsiz kalmistir.

Biz de burada ulasabildigimiz kadariyla Anadoludaki mevlevihinelerin son seyhlerinin
tekkeler kapatildikdan sonraki durumlari hakkinda bilgiler aktarmaya galisacagiz. Istisna
olarak Nigde Mevlevihanesi son seyhi Hiisameddin Dede ile ilgili genis malumau da,
diger mevlevihinelerin son seyhlerinin tekkeler kapauldiktan sonraki benzer hayat
hikayelerine bir 6rnek teskil edecegi diisiincesiyle takdim edecegiz.

Sitheyl Unver listesini harf sirasina gore hazirlamug ve ilk olarak Ankara Mevlevihanesi
son seyhi Mustafa Nuri Dede’ye yer vermis ve “vefat: 7 veya 12 Mart 1941 veya 1946 dsr.
Istanbul'da élmiistiir. Eyiip Sultan civarinda medfundur” demistir. Daha sonra Bursa
Mevlevihinesi son seyhi Mehmet $emseddin Dede ile ilgili 10 Agustos 1931 yilinda vefat
ettigi ve Bursada medfun oldugu bilgisini vermistir. Cankiri Mevlevihinesi son seyhi
Hasib Dede 19 Temmuz 1927de vefat etmis, Cankirt Mevlevihanesine defnedilmistir.
Corum Mevlevihinesi son seyhi Hiisameddin Dede 10 Nisan 1955 yilinda vefat etmistir
(Unver, 1964: 32). Mevlevi Taburw’'nda da ismi bulunan Muhammed Hiisameddin
Dede (6. 1955) Izzet Dede'den sonra gorev yapmistr (Veled Celebi, ty: 823; Unver,
1964: 32). Tekkelerin kapatulmasindan sonra dergihin semahanesini ve tiirbe kismini
bagska bir sahsa satmistir (Tanrikorur, 1993: 73-75).

Edirnede Mevlevihinesinin son seyhi Selahaddin Dededir. Salahaddin Dede
1288/1871 yilinda dogmustur. Otuz {i¢ sene seyhlik yapmis ve 65 yasinda vefat etmis
ve Edirne Muradiye kabristanina defnedilmistir. Selahaddin Dede Edirne Mevlevihinesi
kapauldiktan sonra Edirne Belediye Gureba Hastanesi Miidiirltigii gorevini yiirtitmiis ve
27 Agustos 1937 tarihinde dar-1 bekaya irtihal etmistir (Unver, 1964: 33; Simsek, 20006:
745). Gelibolu Mevlevihinesi’nin son seyhi Burhaneddin Dede de 10 Agustos 1954
tarihinde vefat etmistir. Istanbul Ortakdyde metfundur (Unver, 1964: 34).

Karaman Mevlevihanesi’nin son postnisini olan Sadeddin Celebi 1338/1916 yilinda
bu makama gelmis, tekkelerin kapanmasindan sonra Ankara’ya gitmis ve burada vefat
etmistir (KMMA, 98/24; Unver, 1964: 35; Giilcan, 1975: 34).

Amasya Mevlevihinesinde Ahmed Dede’nin 1287/1870 tarihinde vefatiyla yerine
1285/1868 dogumlu heniiz iki yasinda olan oglu Seyyid Mehmed Cemaleddin vekaleten
dergah postuna tayin edilmisti. Mehmed Celaleddin Dede 1299/1882 tarihine kadar
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vekaleten yiiriittiigii dergih seyhligine 1299/1882 tarihinde asaleten tayin edilmis,
1306/1888 tarihlerinde de mesihatnimesi yenilenmistir (KMMA, 55/25). Celileddin
ve Sadreddin isminde iki oglu bulunan Mehmed Celaleddin Dede (KMMA, 55/27;
1300/1883 Konya Salnamesi: 208; 1313/1898 Konya Salnamesi: 315) tekkeler
kapatilincaya kadar Amasya Mevlevihanesinde postnisin olarak gérev yapmustir (Veled
Celebi, ty: 823; Unver, 1964: 31).

Tokat Mevlevihanesi'nde de son postnisin Mehmed Hadi Dededir. Mehmed Hadi
Dede, Konya'ya gonderdigi kendisi ile ilgili malumatta, 1288/1871 yilinda dogdugunu
ve 1292/1875 senesinde babasinin vefat: tizerine Tokat Mevlevihanesi mesihatine tayin
oldugunu beliremektedir ki, bu bilgi de bir yanlislik yoksa Mehmed Hadi Dede (1871-
1941), dort yasinda iken Mevlevi postuna tayin edilmistir. (KMMA: 68/37; Unver, 1964:
375 1300/1883 Konya Salnimesi: 208; 1313/1895 Konya Salnadmesi: 315). Yast kiigiik
oldugu icin seyhlik beratint almak iizere annesiyle Istanbul’a giderken yollar: iistiindeki
sehirlerde bulunan mevlevihanelerde kalmislardir (Okay Aulgan: 2010: 57). Posta
gectigi tarihten tekkeler kapatilincaya kadar gecen siire icinde Tokat mevlihdnesinde
vazife yapan Mehmed Hadi Dede (Veled Celebi, ty: 823; Unver, 1964: 37) kendisine
tabi elliye yakin Mevlevi ile Mevlevi Alayr'na kaulmustur (Cinlioglu, 1951: IV, 61-62).
Soyadi kanunu ¢ikinca Ergin soyadini almis, kendisine Bey Sokaginin girisinde 3000
metrekarelik bir yer vakfedilmistir (Okay Aulgan, 2010: 57).

Mehmet Hadi Dedenin kiicitk yaglarda posta gecmesi sebebiyle 1940’11 yilllara kadar
hayata oldugu, Tekke ve ziviyelerin kapanmasindan sonra da mevlevihinede Cuma
aksamlari tek bagina sema yaphgi mahalle sakinleri tarafindan anlaulmakradir (Anag,
2017:192).

Antep Mevlevihanesinin son seyhi de Mehmed Miinib Dede oglu Ismail Hakki Dede’nin
1918 yilinda vefattyla yerine gegen oglu Mustafa Dede (1918-1925)dir. Mustafa
Dede, posta gecmeden 6nce 1910-1918 yillar1 arasinda Gaziantep Belediye Bagkanligy,
Cumbhuriyetten sonra da Cumhuriyet Halk Partisi {1 Baskanligt yapmistir (Tanrikorur,

1996: 476).

A. Siiheyl Unver, Urfa Mevlevi seyhlerinden Hiiseyin Hiisameddin Efendi’nin Mevlevi
taburuna istirak ettigini belirtmekte ve vefat tarihi olarak 13 veya 16 Nisan 1918 yilini
gostermektedir (Unver, 1964: 38). Yerine gecen kardesi Hasan Dede ise, Dergahlar
kapanincaya kadar Urfa Mevlevihinesi’'nde vazife yapmis ve 1956 yilinda vefat etmistir
(Kiirkgiioglu, 1996: 305).

Anadolu Mevlevihanelerinde son seyh olarak vazife yapan zevata ait bilgiler bunlardan
ibarettir. Bunlar icerisinde tekkeler kapatldikean sonraki hayatna dair genis bilgiye sahip
oldugumuz Nigde Mevlevihnesi son seyhi Hiisameddin Dededir.

Kurulus itibariyle erken dénem Mevlevi tekkelerinden biri olan ve Ulu Arif Celebi (6.
710/1310) zamaninda tesis edilen Nigde Mevlevihanesi (Ahmed Eflaki, II, 313-314,
337-339; Gélpnarli, 1983: 333) hakkinda 1205/1790 tarihine kadar gecen yaklagik
400 sene zarfinda bilgi bulunmamakeadir. 1205/1790 yilindan sonra faaliye gecen
tekkenin XX. yiizyilin basina gelindiginde babast Mehmet Ntiri Dede’nin 11 Saferi’l-
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cedid 1327/4 Mart 1909 tarihinde vefatiyla HiisAimeddin Dede (6. 1954) posta tayin
edilmistir (KMMA: 68/9). Tekkelerin kapatltug 1925 yilina kadar postnisinlik vazifesini
devam ettiren Hiisameddin Dede, Anadoludaki her Mevlevi seyhi gibi Mevleviligi temsil
ve vatana millete faydali olma gayreti icinde olmustur.

Tekke ve zaviyelerin kapatlmasiyla ilgili kanun ¢ikinca mevlevihinenin kapisina kilit
vurulmus ve tekkenin faaliyetlerini yasaklamiglar. 1925 yilinda bir giin tekkeye iki adam
gelir ve tekkelerin kapatlacagini, i¢inde bulunan hali kilim gibi ne varsa bogaltilmasint
isterler. HiissAmeddin Dede kizar ve ‘tekkede olan hichir sey benim degildir. Ben bichirini
alamam” der. Ertesi glin tekkeyi mithiirlemeye jandarma ve polis geldiginde Hiisimeddin
Dede belki de o ani gérmemek icin ortadan kaybolmustur. Tekkeyi miihiirleyenler,
Hiisimeddin Dede’nin hanimina miihiirlii tekkeyi teslim etmek isterlerse de hanimi
bunu kabul etmez. Tekkenin kapatulmasina Hiisimeddin Dede kadar halk da ¢ok
tizilmugtir. Seyhin gocuklar o giinleri “Giinlerce evimiz Nigdelilerle doldu tasnn” diye
nakletmektedir.

Bu duruma ¢ok iiziilen Hiisdimeddin Dede, yine de tekkeyi birakmak istememis ve
her gece tekkedeki kandilleri uyandirmus, ibrikleri doldurmus, cocuklarina tekkenin
etrafini temizletmistir. Bir hafta sonra, bir giin riiyasinda Kemal Ummi’yi gérmiis ve
Kemal Ummi ona “Biz Konya’ya, Hz. Mevlini’ya gidiyoruz. Artik senin burada vazifen
kalmads” demis. Bu riiyaya ¢ok tizillen HiisAmeddin Dede, o giinden sonra kandilleri
uyandirmaktan vazgegmistir.

Tekkeler kapatlip biitiin varidati Vakiflara devredildiginde Hiisimeddin Dede’nin
Mustafa Kemal Pasa ile tanisikligint bilen yakinlarinin “Paga’ya yaziver” israrlarina
ragmen durumu yazmamustir. Yillar stiren mahkemeler neticesinde mevlevihinenin yeri
ve varidat1 kendilerine verilmistir.

Tekke kapatildiktan sonra bir siire sonra 41. Tumen Nigde'ye gelmis, askerin istthdam
mekani olarak Nigde'deki Kigili Cami, Pasa Cami ve Sungur Bey Cami gibi bir¢ok
cami ile beraber Nigde Mevlevihanesi de kullanilmis ve tekkeye makineli tiifek boligii
yerlestirilmistir.

Tekkenin kapatulmasiyla birlikte, megsihati de elinden alinan Hiisimeddin Dede
Aksaray Mairif Mudiirligi'ne memur olarak tayin edilmis fakat gorevi tenzil-i riitbe
olarak gordiigii icin bu vazifeyi kabul etmemis ve baska geliri olmadigt ve tekkenin
vakiflari da elinden alindigy icin ailesi stkintli glinler gecirmeye baslamusur. Birkag yil
birikimleriyle idare etmisler fakat gecim sikinust baglayinca ¢ocuklar okula gidemez
olmustur. Hiisimeddin Dede c¢ocuklarinin rizkini kazanmak icin bir ara bazi elma
tiiccarlarinin yaninda ¢alismaya baglamis, bu is esnasinda Halep ve Sam’a elma ihrag
eden bu tiiccarlarin elmalarini satmak tizere trenle 6nce Halep’e sonra da Sam’a gitmistir.
Halep’e elma gotiirdiigiinde her Mevlevi gibi ilk gittigi yer Halep Mevlevihanesi olmus,
Tirkiye sinirlari icinde mevlevihaneler kapauldig: icin Mevleviligin merkezi Konyadan
Halep’e tagindigy icin orada Muhammed Békir Celebi’ye misafir olmus ve Celebi
Efendi HisAimeddin Dede’yi bityiik bir heyecanla kargilayip ve misafir etmistir. Hatta
Halepli Mevlevilerin ilgisi sayesinde gotiirdiigii elmalar iyi bir fiyata hemen saulmis,
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Sam’a gidince de benzer bir muamele ile karsilasmistir. Sam Mevlevihanesi seyhi ve
Sam’da bulunan Mevleviler sayesinde yine elindeki elmalart ¢cabucak satmistir. Nigde'ye
dondiigiinde yaninda calistgs insanlara iyi ve bol kazang, kendi evine ise Halep ve Sam'da
bulunan Mevlevilerin hediyelerini getirmistir. Bu arada muallimlik vazifesine baslar.

Hiisameddin Dede tekkeler kapatilinca biitiin varidau Vakiflar Miidiirligii ne aktarilan
Nigde Mevlevihanesi'nin ev-bahge ve arazileri i¢in dava agmis, devam eden dava sebebiyle
stkintili zamanlar gegiren Hiisimeddin Dede, davay: daha rahat takip edebilmek i¢in bu
isinden de ayrilmistir.

Hiisimeddin Dede yine birkag yil muallimlik vazifesinden uzak olarak ailesinin i4sesini
kazanmak icin bagka isler yapar, fakat gérevinden ayrildig: icin de pigmandir. 1939
yilinda Nigde'ye Maérif Midiirii olarak tayin edilen bir tanidigs vasitasiyla tekrar
muallimlik vazifesine doner ve yas haddinden emekli oluncaya kadar yaklasik 25 yil bu
gorevi stirdiiriir. Hiisameddin Dede (Temizsoy) 1954 yilinda 73 yasinda vefat etmistir
(Kigiik, 2005: 339-344).

Sonug

Anadolu topraklarinda tesis edilen ve Selcuklu, Beylikler donemi ve Osmanli Devleti’nin
hitkiim stirdiigii yillarda faaliyet gosteren Mevlevilik, tesis ettigi mevlevihinelerle Turk
toplumunu derinden etkileyen bir tarikat olmustur. Mevlevihaneler faaliyette bulundugu
schirlerde Tiirk kiiltiir, sanat ve medeniyetinin temsilciligini tslenmis, biinyesinde
yetigen ilim, irfan, sanat ve edebiyatta yetkin isimlerin de katkistyla Mevlevilik toplumun
daima tevecithiinii kazanmisur. Yoneticiler Mevlevilikle yakin ilgi ve alaka kurmus,
Mevlevihaneler padisahlarin ve yoneticilerin ugrak yeri olmustur.

Osmanlinin zayiflamasiyla birlikte bu durumdan etkilenen mevlevihaneler de zorluk ve
sikintilarla kargt kargtya kalmis, tarikatin usiil ve erkdninin da bozulmasiyla Mevlevilik
XX. asra eski etkisini ve cazibesini kaybederek girmistir. Biitiin bu olumsuz durum
ve goriintiilere ragmen Mevlevi Dergahlart faaliyetlerini siirdiirmeye, devletin icine
distigii stkinulara ¢oziim icin destek olmaya gayret etmistir. 1925 yilina gelindiginde
Osmanlt Devleti’nin yerine kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti tekkelerin kapatlmasina
karar verince Mevlevi seyhleri zorluk, sikinti ve mesakkatli bir hayat ile karst karsiya
kalmigtir. Konya Mevlana Dergéihi postnisini Celebi Efendi Konya'y1 terketmis, Istanbul
Mevlevihinelerinin son seyhleri dergahlarinda ikamete izin verilmekle birlikte gecim
derdine diismiis, Anadolu mevlevihinelerinin son seyhlerinin ¢ogunun ne mesguliyetleri
ne de akibetleri hakkinda bizlere ¢ok fazla bilgi intikal etmemistir. Mevlevihanelerin
son seyhleri 1925 sonrasi tekkesiz bir hayatt kabullenirken tasavvufu kendi diinyalarinda
ihyaya gayret etmislerdir.
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Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasindan Sonra Tiirkiye
Mevlevihanelerinin Durumu
The Status of Mevlevihanes in Tiirkiye after the Closure of
Dervish Lodges and Zawiyas
Biigra Cakmaktag*
Oz
Bu makalede tekke ve zaviyelerin kapauldigi 1925 yilinda Tiirkiye sinirlari dahilinde bulunan,
dolayistyla tekke ve zaviyelerin seddi kanunundan dogrudan etkilenen mevlevihanelerin durumu
incelenmektedir. Makale bu kapatilma siirecinde mevlevihanelerin hangi degisiklikleri gecirdikleri,
hangi maksatlarla kullanildiklarini ele alinmaktadir. 1925 yilinda hangi mevlevihanelerin faaliyet
halinde oldugu da aragtirmanin odaklandigi konulardan biridir. Makalede 1925 tarihinde
Tirkiyede 49 mevlevihanelerin faaliyet halinde oldugu tespit edilmistir. Bu mevlevihanelerden
29’unun 1925-1950 yillar1 arasindaki durumu hakkinda bilgiye ulagilabilmis, 20’sinin durumlar:
hakkinda ise bir bilgiye ulasilamamustir. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasinin ardindan upki diger
dergahlar gibi mevlevihanelerin pek ¢ogunun da yok olmaya yiiz tuttugu, hatta bir kisminin

tamamen yok oldugu, ciizi bir kisminin ise kamu yararina kullanildigs arasurmanin temel
bulgularindan biridir.

Anabtar Kelimeler: Tekke, asitane, zaviye, Mevlevihane, tekke ve zaviyelerin seddi, 1925.
Abstract

In this article, the situation of the Mevlevi lodges, which were in the borders of Tiirkiye in 1925,
when the lodges and zawiyas were closed, and were therefore directly affected by the law on the
closure of lodges and zawiyas, is examined. The article discusses the changes the Mevlevi lodges
went through and for what purposes they were used during this closure process. Which Mevlevi
lodges were active in 1925 is also one of the subjects that the research focuses on. In the article,
it was determined that 49 mevlevi lodges were active in Turkey in 1925. Information about the
status of 29 of these Mevlevi lodges between 1925 and 1950 could be reached, and information
about the status of 20 of them could not be reached. It is one of the main findings of the research
that after the closure of lodges and zawiyas, just like other dervish lodges, many of the mevlevi
lodges began to disappear, some of them even disappeared completely, and a small part of them
was used for public benefit.

Keywords: Lodge, asithanabh, zawiya, Mevlevi lodges, closure of lodges and zawiyas, 1925.

Giris

[slam medeniyetinin ve tasavvufl egitimin temel kurumlarindan biri olan tekkeler,
Osmanlilar doneminde toplumun neredeyse tiim kesimlerinin dahil oldugu bir genis bir
ag olusturmus, uzun yiizyillar cok gesitli gorevler tistlenerek hem ferdi hem de ictimai
diizeyde biiyiik faydalar saglamustir. Tekkelerde zaman zaman idari ve mali meselelerde

birtakim sorunlarin yasandigt Osmanli déneminde, bu sorunlarin ozellikle 19. yy.
itibariyle dikkat gekici bir bigimde tebariiz etmeye basladigi goriilmekeedir. 19. yy.’dan
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Biisra Cakmaktas

itibaren bunlarin ¢oziimii maksadiyla Meclis-i Mesayih'in kurulmasi, II. Mesritiyet
déneminde tarikatlar ve tekkeler meselesinin giindeme alinmasi, bazi talimatnamelerin
yritirlige konulmasi gibi birtakim girisimler s6z konusu olduysa da kayda deger bir
iyilesme yaganmamistir.

Cumbhuriyet'in ilanindan sonra Seriyye ve Evkif Vekaleti'nin kaldirilip, Diyanet Isleri
Baskanligi’nin kurulmastiyla tekke ve zaviyelere yonelik ilk bityiik degisim de gergeklesmis,
1924’te tekke ve zaviyelerin idaresi Diyanet [sleri Baskanlig'na baglanmistr. Bu karar 3
Mart 1924te tarihli 429 sayilt kanunun 5. maddesinde “Tiirkiye Cumburiyeti memdiliki
dihilinde bilciimle cevimi ve mesicid-i serifesinin ve tekdyd ve zevdydnin idéaresine, imam,
hatip, vdiz, seyh, miiezzin ve kayyrmlarim ve siir miistahdeminin tayin ve azillerine Diyaner
Isleri reisi memurdur.” ifadeleriyle anlaulmistir (Resmi Gazete, 3.3.1924: 24; Kara, 2003:
24; Kara, 2016: 98).

13 Subat 1925 tarihinde Naksi-Halidi seyhi Seyh Sald’in liderliginde basladigt kabul
edilen ve Seyh Sald isyani olarak bilinen (Kursun, 2019: 560) hadise de tekke ve
tarikatlar1 problemli bir alan olarak giindem haline getirmistir. Bu isyan: basturmak icin
4 Mart 1925 tarihli 578 sayili Takrir-i Sitkiin Kanunu ytrirlige girmistir. Kanunda
durum “Trticaa ve isyana ve memleketin nizim-1 ictimaisi ve huzur ve siikiinu ve emniyet
ve asayisini ihlale biis bilumum teskilar ve tahrikat ve tesvikar ve tesebbiisat ve nesriyat
hiikiimet, reisicumburun tasdikiyle resen ve idareten men'e mezundur. Iibu efal erbabini
hiikiimet, Lstiklal Mahkemesine tevdi edebilir.” seklinde izah edilmistir (Resmi Gazete,
4.4.1925: 36; Kara, 2003: 102; Kara, 2020: 493).

Bu menfi durumlarin nihayetinde 30 Kasim 1925’e ¢ikan 677 sayilt “Tekke ve zdviyelerle
tijrbelerin seddine ve tiirbedarliklar ile birtakim jinvanlarim men ve ilgasina dair kanun’la
birlikte tekke ve ziviyeler kapatilmus, seyhlik, derviglik, miiritlik, dedelik, celebilik,
babalik gibi tiim lakaplarin kullanilmasi da yasaklanmistir (Resmi Gazete, 13.12.1925:
113).

Ayrica 5 Eyliil 1925’te yayinlanan kararnameye gore de tekke, zaviye ve tiirbelerin kapilar
miihiirlenecek, esas insa sebebi cami ya da mescid olanlar bu sekilde kullanilacaktir.
Mektep olarak kullanilmaya uygun olanlar ise mektep olarak hizmet verecektir. Mektep
olarak kullanilamayacak durumda olanlar saulacakur. Tekke ve zaviyelerde bulunan
esyalar da tutanakla kayit altina alinacak, teshire uygun olanlar ise Istanbul'da bulunan
Evkaf Miizesine gonderilecektir. Tekkelerde yasayan seyhler kayd-i hayatla orada
yasamaya devam edebileceklerdir (Resmi Gazete, 5.09.1925; 445-446).

Her ne kadar tekke binalarinin ve i¢indeki esyalarin kontrollii bir sekilde muhafazasi
yoniinde birtakim uygulama esaslart kararname yoluyla belirlenmis olsa da yasanan
tecriibe farklt bir dogrultuda seyretmistir. Bazi dergahlar cami, mescid, okul, karakol,
cephanelik gibi kamu hizmeteri icin kullanilmis, ancak bu kullanim sirasinda
gerceklestirilen bazi degisiklikler sebebiyle yapilar kendi mimari &zelliklerini biiytik
olctide kaybetmistir. Pek ¢ok tekke binasinin ise bakimsizliktan kullanilmaz hale gelip
yikildigt, bir kisminin yol yapimi vb. gibi gerekeelerle yikurildigy, bir kisminin saulip,
fabrika, depo, ahir vb. gibi tamamen farkli amagclarla kullanilarak bu zengin kiiltiirel
mirasin biiyiik dl¢tide korunamadigt goriilmekeedir.
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Bu makalede Tiirkiyede tekke ve zdviyelerin kapatlmasindan hemen énce varligini
hala siirdiirmekte olan dolayisiyla ilgili kanundan dogrudan etkilenen mevlevihanelerin
kapauldiktan sonraki durumlar: tespit edilmeye calisilacaktr. Makalede oncelikle 1925
yilina kadar faaliyetini stirdiirtip ilgili kanunla kapanan mevlevihanelerin isimleri tespit
edilip tasnif edilecek, tekke ve ziviyelerin kapatilmast kanunun ardindan akibetlerinin
ne oldugu ortaya konulacakur. Bu makalenin amaci ise manevi ve kiiltiirel bir miras olan
mevlevihanelerin 1925-1950li yillar arasindaki portresini ortaya koymak, varliklarini
hangi dlctide koruyup koruyamadiklarini ve hangi amagclarla kullanildiklarini tespit
etmektir.

Caligmanin sinirlart geregi mevlevihanelerin kurumsal agidan tarihleri ve safahatina dair
detayl: bilgi verilmeyecek, ozellikle 1925 ile 1950l yillar arasindaki durumlart tizerinde
durulacakur. Yine ¢alismanin sinirlart geregi mevlevihanelere iliskin listelere ve bu
listelere dair olusturdugumuz tablolara diinya mevlevihaneleri dahi edilmeyecektir.

1. Mevleviligin Merkezi Olarak Mevlevihaneler

Mevleviligin asitAne, zaviye ve dergihlarina verilen genel isim olan mevlevihaneler
kurulus déneminden itibaren tarikatn kurumsallagmasinin ve yayilmasinin en énemli
aract olmustur. Ilk kurulan Mevlevi dergihi Hz. Mevlan&'nin tiirbesinin de iginde
bulundugu “pir evi”, “4sitine”, “AsitAne-i Aliyye”, “huzfir-1 pir” adlariyla da anilan Konya
Mevlani Dergahrdir. Tarihi siire¢ icerisinde Anadoluda ve diinyanin dért bir tarafinda
kurulmus olan tiim mevlevihaneler Konya Mevldna Dergihr’na bagli olarak yonetilmistir
(Gélpinarly, 1983: 330; Tanrikorur, 2004: 471).

BuMevlevidergahlari nitelikleri bakimindan sitAne ve zaviye olmak tizere ikiye ayrilmistr.
Asitaneler bin bir giinlitk Mevlevi ilesinin cikarilabildigi tam tesekkiillii dergahlarken,
ziviyeler daha kiigiik dleekli, ¢ile ¢ikarmak i¢in uygun olmayan dergahlardir (Golpinarls,
1983: 330; Tanrikorur, 2004: 471).

13. yy’dan giiniimiize kadar farkli zamanlarda insa edilip faaliyete gecen, bazen
faaliyetini uzun yiizyillar siirdiiren, bazen ise kisa bir siire faaliyet gosterdikten sonra
kapanan Mevlevi dergahlari bulunmakeadir. Bu mevlevihanelerin basta Konya olmak
iizere, Istanbul, Anadolu, Balkanlar ve Orta Doguda yogunlastig1 goriilmektedir. Tarih
boyunca kurulmus olan Mevlevi dergahlarinin ne zaman ve nerelerde kurulduguna,
gecirmis oldugu siireglere dair pek ¢ok calisma yapilmis olmakla birlikte, Mevlevi
dergahlarinin sayist ve bazi dergihlarin hangi tarihlerde faal olduklar: hakkinda birtakim
miiphemlikler bulunmaktadir. Bu miiphemliklerin hi¢ stiphesiz en 6nemli sebebi bazi
dergahlar hakkinda bugiin ulagilabilecek bilgi, arsiv belgesi ve kaynagin bulunmamasi/
stnirlt olmasidir. Bu sinirliliga ragmen diinyada kurulmus olan Mevlevi dergahlarinin
listelenmesine iligkin nadir de olsa bazi belgeler bulunmus ve giintimiizde yapilmug
birtakim ¢alismalar yapilmistr.

Mevlevi dergahlarini listeleyen caligmalar tespit edebildigimiz kadariyla sunlardir:

1. Fazil Pasanin 1283/1867 tarihinde nesredilen Serh-i evridil-miisemmda adli
eserinde zikrettigi 50 mevlevihaneden 30’u Tiirkiye mevlevihanesidir (Fazil Pasa,
1283: 420).
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1889-90 tarihli Konya Vilayet Salnimesi’nde 39 (Eminoglu, 2022: 23/212-210),
1894 tarihli salnamede ise 37 tane Tiirkiye mevlevihanesinin ismi ge¢mektedir

(Safak, 2014: 85-89).

Veled Celebi’'nin 4sitAne ve mevlevihaneler arasindaki yazismalardaki hitap
sekillerini kaydettigi birbelgede de 1330/1911 tarihinde faal olan mevlevihanelerin
listesiyle karsilasmaktayiz. Bu liste de Turkiye sinirlari agisindan ele alindiginda
1330/1911°de 48 mevlevihanenin faal halde oldugu anlagilmaktadir (KMMA,
47/16; Erol, 1994: 56-58).

Mevlevi dergahlarinin listelenmesine dair en dikkate deger kaynak Veled
Celebi’nin Mendkib'inda zikrettigi 1331/1912 tarihinde faaliyet halinde olan
mevlevihanelerin adlari ve seyhlerinin listesidir. Bu listeye gore o tarihte Tirkiye
sinirlarinda 48 mevlevihane bulunmaktadir (Safak, 2004: 342-344).

Abdilbaki Golpmnarl'nin  Mevidnidan Sonra Mevlevilik adli eserinde de
diinyadaki Mevlevi 4sitaneleri ve ziviyeleri ayr1 ayri listelenmistir. Bu listede 54
tane Tiirkiye mevlevihanesi bulunmaktadir (Gélpinarli, 1983: 334-335).

Mevlevihanelere dair elimizdeki en 6nemli calismalardan birisi Sitheyl Unver’in
1964 tarihli “Osmanli Imparatorlugu Mevlevihaneleri ve Son Seyhleri” basliklt
makalesidir. Unver’in listesinde Tiirkiye sinirlarinda bulunan 53 mevlevihane ve
bunlarin son seyhlerinin adi hakkinda ¢ok kisaca bilgi verilmistir (Unver, 1964:
31-38).

Konuyla ilgili bir diger ¢alisma ise Konya Mevlana Miizesi'ne 1954 yilinda miidiir
olarak atanan Mehmet Onder’in makalesidir. Onder’in listesinde Tiirkiye'de
kurulmug olan 38 mevlevihanenin adi zikredilmekte ve yeni aragtirmalarla bu
listenin gelistirilebilecegini ifade edilmektedir (Onder, 1994: 141-142).

Mevlevihaneler iizerine genis hacimli bir doktora tezi hazirlamis olan Barihiida
Tanrikorur'un “Tiirkiye Mevlevihanelerinin Mimari Ozellikleri” baglikli bu
tezinde 71 tane Tiirkiye mevlevihanesi tespit edilmistir (Tanrikorur, 2000: 69-
70).

Yine Barihiida Tanrikorurun “Diger Mevlevihanelerin Listesi”  baslikli
makalesinde tarih boyunca kurulmus olan diinya Mevlevihanelerine dair genis
bir liste verilmistir (Tanrikorur, 2007: 237-240).

Sezai Kiiciik’iin 19. yy.’da Mevlevilik ve mevlevihanelerin durumunu kapsamli bir
sekilde ele aldig Mevleviligin Son Yiizyils adli eserinde Konya vilayet salnAmelerine
dayanarak olusturdugu listede 1901-1925 tarihleri arasinda faaliyetini siirdiiren
46 tane Tiirkiye mevlevihanesi bulunmaktadir (Kigiik, 2003: 465-469).

Biz de bu listeleri Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlari icerisindeki mevlevihanelerle sinirlayarak

kargilagtirdik. (Bkz. Tablo 1)
2. 1925’ten Sonra Tiirkiye Mevlevihanelerinin Durumu

Mevlevihanelere dair yapilmis listeleri ve ozellikle 1925 yilina en yakin tarihli Konya
Vilayet Salnimeleri’ni kargilasturarak belirlemis oldugumuz 49 mevlevihanenin 1925
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yilina kadar faaliyet halinde oldugunu soyleyebiliriz. Elbette ortaya ¢ikabilecek yeni
kaynaklar is13indaki degerlendirmelerle ortaya koymus oldugumuz bu listenin yeniden
ele alinip giincellenmeye acik oldugunu da ifade etmek gerekir.

1925 yilina kadar faaliyet halinde olan bu 49 mevlevihaneyi Konyadaki mevlevihaneler,
Istanbul mevlevihaneleri, Anadolu'da kurulmus olan mevlevihaneler ve 1925 yilindan
hemen sonraki durumlarina dair bilgi edinemedigimiz mevlevihaneler olarak tasnif ettik.

2.1.1. Konya'daki Mevlevihaneler
2.1.1. Konya Mevlana Dergéihi

Hz. Mevland 672/1273 tarihinde vefatiyla birlikte babast Bahaeddin Veled’in (6.
628/1231) kabri yakinina defnedilmis ve oraya bir tiitbe yapilmistr. Tiirbe ve etrafinda
yapilan bircakim yapilarla genisleyen mekan “Mevland Dergihi” haline gelmistir.
(Bakirci, 2007: 195; Onder, 1994: 137; Tanrikorur, 2000: 7) Yaklasik 700 yillik siire¢
icerisinde Mevleviligin merkezi olarak varligini stirdiiren dergah, pir makami oldugu icin
sonrasinda insa edilen tiim Mevlevi dergahlarinin her acidan en ideal 6rnegi olmustur.

(Gélprnarls, 1983: 345)

1925’ten sonra Mustafa Kemal Atatiirk’iin talimauyla Konya Mevlana Dergih’s mevcut
esyalariyla birlikte miize olarak diizenlenmis, 1927 yilinda dergah Konya Asar-1 Atika
Miizesi olarak kullanima agilmistir. (Cumhuriyet Arsivi, 30-18-1-1/18-24-4) Bu miizede
arkeoloji miizesine ait birtakim eserler de sergilenmeye baglamistir. Ancak bu diizenleme
sirasinda dervis hiicrelerinin arasindaki duvarlar yikilarak salon haline getirilmis, avludaki
mezar taglari sokiilerek bir kenara aulmistir. Avlu ve dervis hiicrelerinde bazi heykeller,
seramikler ve mimari pargalar sergilenmis, 1948 tarihinde ise bu eserler buradan Konya
Iplik¢i Camii’ne taginmistir. Dergah 1954 yilinda yeniden diizenlenerek Mevlani Miizesi
olarak hizmete girmigtir. (Bakirci, 2007: 195; Karaduman, 2005: 138; Karpuz, 2004:
452; Onder, 1994: 138; Ozdnder,1989: 88; Tanrikorur, 2000: 19)

2.1.2. Sems-i Tebrizi Zaviyesi

Konyada Sems-i Tebriz'nin makamini da icinde barindiran bu ziviye erken dénemde
insa edilmis Mevlevi ziviyelerinin basinda gelmekeedir (Kiiik, 2003: 28; Tanrikorur,
2010: 516). Vakfiyesi ve kitibesi bulunmadigs icin ziviyenin hangi tarihte ve kim
tarafindan yapildigi bilinmemektedir (Tanrikorur, 2010: 516). F. Nafiz Uzluk Sems
Zaviyesi hakkinda “887/1482de yazilan defierle, ondan sonra yazilan vakiflar defierinde,
ady gegmektedir.” demektedir (Safak, 2012: 269). I. Hakki Konyali ise Vakiflar Genel
Midurlagi arsivindeki bir vakfiyeye dayanarak 911/1505 tarihine ait Sems Zaviyesi'ne
dair bazt kayitdar bulundugunu ifade etmekeedir (Konyali, 1964: 937). Bu bilgiler goz
oniinde bulunduruldugunda Sems Zaviyesi'nin 887/1482'den beri varliginin bilindigi
diisiiniilebilir (Safak, 2012: 270).

Sakib Dede Sems Zaviyesi'nin Karamanogullari doneminin en gézde Mevlevi
ziviyelerinden birisi oldugunu ve bu zdviyede pek cok celebinin seyhlik yapugini
soylemektedir (Odunkiran, 2020: 1018). Evliya Celebi ise zaviyeyi “Hazret-i Sems-i
Tebrizi tekkesi, yiiksek bir kubbedir. Burada Mevlind ayini yapilir. Mahkeme yakininda
eski tekkedir.” sozleriyle anlatmaktadir (Evliya Celebi, 2008: 3/29).
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Sems zéviyesiyle ilgili bir diger bilgiye Hiiseyin Vassaf’in Sefine-i Evliyd’sinda
rastlanmakreadir. Vassif burast hakkinda “Hz. Sems tagayyiib eylemistir. Medfeni gayr-i
malimdur. Namlarina olarak insa olunmus ve halen ziyaret edilmekte bulunmus olan
tiirbe-i miinifeleri Konyada mamiir ve miizeyyendir. Ziyaret-i Mevlindya gidenler evvel
emirde buraya gelir ve seref-yib-1 ziyaret olurlar.” demektedir (Vassaf, 2015: 1/362).

Unver Sems Zaviyesi’nin son seyhinin Haci Riza Dede oldugunu ifade etmekeedir
(Unver, 1964: 37). Ancak Yakup Safak’in F. Nafiz Uzluk'un notlarina dayanarak verdigi
bilgiye gore ise 20. yy.’in baslarindaki Sems Zaviyesi'nin tiirbedar1 Hact Ahmed Dede
1319/1903’te vefat edince yerine oglu Hact Riza Dede tiirbedarlik gorevini tistlenmistir
(Safak, 2007: 344; Safak, 2012: 275). Hact Riza Dede’nin 1924 yilinda vefau tizerine ise
yerine Celaleddin Celebi tiirbedarliga baglamus, ancak o da 1925 yilinda vefat etmistir.
Ayni yil Dervis Ahmed (Giinhan) Celebi (6. 1943) tiirbedarlik gérevine gelmis, 1925’
kadar bu gorevi siirdiirerek zAviyenin son seyhi olmustur (Safak, 2012: 275; Safak, 2014:
89).

Nail Biilbiil de yazisinda Dervis Ahmed (Giinhan) Celebi’yi son tiirbedar olarak
tanitmakreadir. Dervis Ahmed (Giinhan) Celebi tekke ve zaviyelerin seddi kanunu ¢ikana
kadar dergah biinyesindeki evde yasamis, tekkelerin kapatlmasindan sonra da dergihin
anahtari uzun yillar ¢elebinin ailesinde kalmugtir (Biilbiil, 2009: 441).

Yazar bir baska yazisinda “Sems-i Tebrizi tiirbe, mescid ve mezarligindan tesekkiil eden
manzume, 1925te ¢ikan tekke ve tiirbelerle ilgili kanunla kapatilmists. Semahane olarak
yapildigr tahmin edilen tiirbe ve bitisigindeki mescidin avlu kapiss, eskiden kuzey batiya
agilirds. Kapidan girince 1331°de Halil Riza Efendinin yaptirdigs sadirvan, sonra da bir
keuyu vards. 1944 yilinda kaldirilan mezarliktan geride sadece, Emir Ishak Bey i¢in yaptirilan
tiirbenin etrafinda, 19507 yillarin basinda otlar icinde birkag mezar tasi kalmasts. Tiirbe
ve ibadete agilan mescit tamir edilivken, mezarligin yeri de park haline getirvildi.” sozleriyle
ziviyenin serencami hakkinda bilgi vermektedir (Safak, 2012: 276).

Bu sinirlt bilgilerden anlagilan ziviyenin 1950lere kadar yillar i¢inde mescid olarak
kullanilan kisimlari digindaki boliimlerinin harap hale geldigidir.

2.1.3. Meram Mevlevihanesi

Meram'da Turud bélgesinde “Cemel Ali Dede Zaviyesi” olarak da taninan bu dergihin
13. yy.da kuruldugu diistiniilmektedir (Barihiida, 2000: 60; Erdem, 2019: 39; Karpuz,
2007: 439). Zaviyeye dair Sakib Dede’nin verdigi bilgilere gore zaviye Cemel Ali’nin
kabrine bitisik olarak insa edilmis, Celebi Abdiilkerim ve oglu Celebi Said adli iki kisi
de dergihta seyhlik gorevi yapmustir (Kiigiik, 2003: 48; Odunkiran, 2020: 1038-1039,
1041). 1312/1894 tarihli Konya salnamesine gore bu tarihte zaviyede Ziya Celebi Efendi
postnisinlik yapmaktadir (Safak, 2014:88).

Veled Celebi ve Unver'e gore Meram dergihinin son seyhi Nizameddin Celebidir
(Unver, 1964: 36; Safak, 2007: 343). Safak ise hayat hakkinda ¢ok fazla bilgi sahibi
olamadigimiz Nizameddin Celebi’nin 1326/1909 tarihinden itibaren tekkeler kapanana
kadar Konya Mevlana Dergihrnin ascibasiligi gorevini siirdiirdiigiini ifade etmekeedir

(Safak, 2017: 73).
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1925’ten sonra zaviyenin i¢ kisminda son seyh Nizamettin Celebi yasamaya devam
etmis, dis kismu ise belediye tarafindan 500 lira karsiliginda istimlak edilmigtir. 1961°den
once zaviyenin pek ¢ok bolimii yikilmis, yalnizca semahane ve tiirbe kismi ayakta
kalabilmistir (Barihiida, 2000:61).

2.2. istanbul’daki Mevlevihaneler
2.2.1. Galata Mevlevihanesi

Galata Mevlevihanesi Fatih Sultan Mehmed ve II. Bayezid devrinde devlet adami olan
Iskender Pasa tarafindan 897/1491 yilinda kurulmustur (Gélpinarly, 1983: 337; Tanman,
1996: 317; Tanrikorur, 2000: 338; Yiicel, 1979a: 31). Tarihi boyunca Ismail Rustihi
Ankaravi (6. 1041/1631) ve Seyh Galib (6. 1213/1799) gibi ¢ok énemli postnisinlerin
gorev yaptigt Galata Mevlevihanesi, Osmanlida 6zellikle III. Selim déneminde (1789-
1807) gergeklesen reformlar: destekleyen 6nemli bir merkez haline gelmistir (Kiigiik,
2003: 83; Ozdemir, 2018: 114).

I1I. Selim’in Seyh Galib’e olan muhabbed, II. Mahmud’a da sirayet etmis, padisahlarin
dergaha olan bu ilgisi Sultan Abdiilmecid ve Abdiilaziz donemlerinde de ayni cizgide
devam ermistir (Kiigiik, 2003: 87). Ozellikle I11. Selim déneminde genis gapli bir
onarimdan gegen dergahin bazi kisimlari yeniden inga edilmis, bazt kisimlar ise restore

edilmistir (Yiicel, 1969: 31).

1288/1871 tarihinde derghin postnisini olarak tayin edilen Mehmed Ataullah Dede’nin
(6. 1328/1910) tarihinde vefatinin (Unver, 1994: 218) ardindan dergihin son seyhi olan
Ahmed Celaleddin Dede (6. 1946) posta oturmustur. (Ozdemir, 2018: 128, 183-184;
Ugman, 1989: 53; Unver, 1964: 34)

Tekkelerin kapatilmastyla birlikte 1925 tarihinden sonra Istanbul Vilayeti Meclis-i
Umbmisi'nin aldigt kararla dergihin semahane boliimii ilkokul olarak, Sebilkiittab
kismi ise Tepebagi Polis Karakolu olarak kullanilmaya baglanmistir. Dergdhin matbah,
harem, dervis hiicreleri, tiirbeler gibi kisimlart yikilmistir. 1940larda Tiirkiye Turing ve
Otomobil Kurumu tiyelerinden Hamdullah Suphi Tanriéver dergdhin hAmusgin kismina
bir ilkokul binast yapmak istemis ancak bunu gergeklestirememistir. (Ozdemir, 2018:
176; Yiicel, 1979a: 82)

1945-1947 yillart arasinda ise dergihin himusin kismindaki mezarlar kaldirilarak
yerine Beyoglu Evlendirme Dairesi yapilmustur (Arpagus, 2015: 293; Erdogan, 1976:
28; Ozdemir, 2018: 179; Tanman, 1996: 317; Tanrikorur, 2000: 343; Yiicel, 1969: 31).

Ayrica 1946 yilinda Turkiye Turing ve Otomobil Kurumu'nun ¢abalariyla dergahin
Mevlevi kiiltiirti miizesine déntstiiriilmesine dair karar alinmistir. Dergahin vakiflarda
olan miilkiyeti ise Maarif Vekaleti'ne verilerek Topkapt Sarayr Miizesi' ne baglanmugtir.
Fakat miizeye d6nistiirme projesi ancak 1975te tamamlanmistir (Arpagus, 2015: 293;
Ozdemir, 2018: 182; Tanman, 1996: 317; Tanrikorur, 2000: 343).

2.2.2. Yenikap1 Mevlevihanesi

Yeniceri Katibi Malko¢ Mehmed Efendi tarafindan 1006/1597 tarihinde yaptirilan
Yenikapt Mevlevihanesi, Mevleviligin Istanbul'daki en 6nemli merkezlerinden birisi
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olmustur (Erdogan, 1976: 30; Isin, 2006: 272-273; Tanman, 1992: 93; Tanman, 2013:
463; Ziya, 1911: 35, 48). Yenikap: Mevlevihanesi zamanla devlet ricalinin de tevecciith
etmeye basladigi bir dergih haline gelmis, IV. Murad (1623-1640) tarafindan dergiha
onemli 6l¢iide yardimlar yapilmistir (Ziya, 1911: 61; Tanman, 1992: 94).

Dergah 1324/1906 tarihinde biiyiik bir yangin gecirmis ve neticede biiyiik 6l¢tide zarar
gormiistir. (Ziya, 1911: 258; Tahir, 1326: 8-9). 1327/1909 tarihinde ise Sultan V. Resad
tarafindan yeniden insa ettirilmistir (Tanman, 1992: 96).

Dergihin son seyhi Abdiilbaki (Baykara) Dede (6. 1935) 1326/1908 tarihinde
postnisinlik vazifesine baglamis ve 1925 tarihine kadar bu vazifeyi stirdiirmiistiir (Kunt,
2013: 133; Ozcan, 1992: 246-247; Unver, 1964: 38).

Yenikapt Mevlevihanesi 1925'te tekkelerin kapatilmasinin ardindan kaderine terk
edilmis, semahane ve tiirbe kistmlari harap olmustur. Harem béliimiinde ise bir siire
Abdiilbaki Dede ve ailesi yasamistir. 1940 yilinda dergihin bir boliimii yikurilmug, bir
kismu ise ilkokul ile yetistirme yurdu olarak kullanilmigtir (Tanman, 1992: 97). Yenikapt
Mevlevihanesi 1961°de ¢ikan bir yanginda ise tamamen harap hale gelmistir (Erdogan,
1976: 32; Isin, 2006: 293; Tanman, 2013: 467; Yiicel, 1969: 32).

2.2.3. Kasimpaga Mevlevihanesi

Firincizdde Seyh Sirri Abdi Dede (6. 1041/1631) tarafindan 1032-1041/1623-1625
yillari arasinda kurulan Kasimpasa Mevlevihanesi (Evliya Celebi, 2008: 1/323; Tanman,
2001: 554), Galata ve Yenikapi Mevlevihanelerinden sonra Istanbul'da agilan iigiincii
mevlevihanedir (Tanman, 2001: 554). 18. yy.dan itibaren Osmanli padisahlarinin da
katkilartyla cesitli tadilatlar geciren ve alani genisletilen dergih, III. Selim, II. Mahmud
ve III. Ahmed tarafindan zaman zaman ziyaret de edilmigtir (Tanman, 2001: 554; Yiicel,

1979b: 81).

1925 tarihinde dergahin postnisini Seyfettin Dededir (6. 1945) (Unver, 1964: 35).
Kasimpaga Mevlevihanesi tekke ve ziviyelerin kapauldigr 1925 yilinda Vakiflar Genel
Miidirlagii idaresine ge¢mis, dergihin bir kismi zamanla yikilmis (Erdogan, 1976: 33;
Yiicel, 1979b: 77), bir kismi Cumhuriyet déneminde bir siire Kasimpasa Giires Kuliibii
tarafindan giires salonu olarak, geri kalan kismi ise ilkokul olarak kullanilmigtir (Isin,
1993: 4/483; Tanman, 2001: 554; Tanrikorur, 2000: 285).

10 Haziran 1942 tarihinde Beyoglu Vakiflar Midiirlaginiin verdigi bir ilandan dergahin
satldigr anlagilmakeadir (Yicel, 2015: 210). 1946'dan once ise dergahin arsasinin bir
boliimiine Siiruri ilkokulu insa edilmis, avluda bulunan tiirbe ise kaldirilmistir. Bu
siirecten sonra ana bina Vakiflar Idaresi tarafindan oda oda kiraya verilmistir. Bu siirec
sonunda da hizla harap hale gelen yapida kismi ¢dkmeler yasanmistir (Tanrikorur, 2000:
285).

2.2.4. Uskiidar Mevlevihanesi

Uskiidar Mevlevihanesi 1207/1792 tarihinde Sultanzade Halil Numan Dede tarafindan
kurulmugtur. 19. yy. boyunca Sultan Abdiilmecid déneminde birgcok bakim ve
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onarimdan gecen dergah 20. yy.da son postnisini Ahmed Remzi Dede’nin 1338/1919'da
posta oturmasiyla yeniden bir tamirat gecirmistir (Erdogan, 1976: 38; Safak, 2021: 114;
Tanman, 2012: 372). Bakimsiz durumda olan dergihi tamir ettirerek tekrar canlandiran
ve faal hale getiren Ahmed Remzi Dede’ye (6. 1944) tekkeler kapauldiktan sonra da
olene kadar dergihta kalma imkani taninmustir (Erdogan, 1976: 40; Ozemre, 2003:
71; Safak, 2021: 114). 1925 tarihinden sonra zamanla harap hale gelen dergih ancak
1975-1980 yillarinda hayirseverlerin yardimlariyla Vakiflar Genel Miidiirliigii tarafindan
onarilmistir (Tanman, 2012: 372; Tanrikorur, 2000: 404).

2.2.5. Bahariye Mevlevihanesi

Bahariye Mevlevihanesi, Besiktas Mevlevihanesi'nin yikilmast iizerine 1291-94/1874-77
yillart arasinda Eytip'te Hiiseyin Fahreddin Dede (6. 1330/1911) tarafindan kurulmustur.
Kurulus asamasinda II. Abdiilhamid’in dergiha biiyiik katkilari olmustur. 1328/1910°da
ise Sultan Mehmed Resad’in destegiyle dergah genis capli bir tamir ve tadilat gecirmistir
(Tanman, 1991: 471; Tanman, 2017: 14; Yiicel, 1982: 165).

Tekkelerin kapauldigi 1925 tarihinde dergihin miilkiyeti hususunda baninin varisleri
ile hazine ve vakiflar arasinda anlagsmazlik yasanmis, uzun siiren bir dava siireci sz
konusu olmustur. Bu arada dergahin son postnisini olan Bahaeddin Efendi’nin yasadigt
boliimler disindaki kisimlar harap olmaya baslamustir. 1935 tarihinde ise semahane ve
tiirbe kismi vakiflar tarafindan yikilmistir. 1938/39 tarihinde harem kismi ¢ikan bir
yanginda tamamen yok olmustur. 1968 tarihinde geriye kalan yapilar ve arsa davay:
kazanan varisler tarafindan satilarak, tugla imalathanesi ve mensucat fabrikast olarak
kullanidmigtir (Demiral, 2017: 509; Erdogan, 1976: 41; Tanman, 1991: 471; Tanman,
2017: 16; Yiicel, 1969: 33).

2.3. Anadolu’daki Mevlevihaneler
2.3.1. Afyonkarahisar Mevlevihanesi

Ulu Arif Celebi (6. 719/1320) déneminde insa edilen Afyonkarahisar Mevlevihanesi
(Kiigiik, 2003: 176; Tanrikorur, 2001a: 418) Konya Mevlana Dergihr'ndan sonraki en
onemli Mevlevi asitanelerinden biridir. 600 yillik tarihi boyunca yanginlar sebebiyle pek
cok onarim gegiren dergih (Akkoyun, 1997: 160; Ozodnder, 1992: 103-104; Tanrikorur,
2001a: 418-419), II. Abdiilhamid tarafindan 1223/1905 tarihinde genis ¢apli bir tamirat
yapurilmistir (Akkoyun, 1997: 160; Tanrikorur, 2001a: 419).

1925 tarihinden sonra diger tiim dergihlar gibi faaliyetine son verilen Afyonkarahisar
Mevlevihanesi’nin ana kismi bando binasi, miftiliik binasi ve Kuran Kursu olarak
kullanilmistir (Tanrikorur, 2001a: 419; Tanrikorur, 2000: 455). Solmaz bu dénemde
dergahin bir kisminin cami olarak kullanildigint ifade etmekeedir (Solmaz, 2017: 221).

2.3.2. Antep Mevlevihanesi

Antep Mevlevihanesi 1048/1638 tarihinde Ayintab Sancak Beyi olan Tiirkmen Mustafa
Aga b. Yusuf tarafindan yapurilmisur (Evliya Celebi, 2008: 9/381; Giiler, 2017: 366;
Giizelbey, 1992: 128; Kiigiik, 2003: 270; Tanrikorur, 1996a: 475). Tk seyhi Mehmed
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Emin b. Saban Dede, 1048/1638'den 1089/1678 tarihine kadar kirk bir yil bu vazifeyi
stirdiirmiigtiir (KMMA, 65/6).

20. yy.in baslarinda dergihin etrafinda bulunan akarlarindan bazi diikkan ve hanlar
yanginda zarar gérmis, ancak sonrasinda yeniden insa edilmistir (Giilbahar, 2010: 191;
Giiler, 2017: 369; Giizelbey, 1992: 131; Tanrikorur, 1996a: 475).

Tekkelerin kapatildigi 1925 tarihinde dergihin seyhi Mustafa Dededir (Unver, 1964:
32). Bu tarihten sonra dergih Vakiflar Genel Mudiurligiine devredilmis, semahane,
mescit ve hiicreler Tekke Camii, seyh evi kismi ise Istiklal Ilkokulu olarak kullanilmaya
baslanmistir (Giilbahar, 2010: 191-192; Giiler, 2017: 370; Tanrikorur, 1996a: 476;
Tanrikorur, 2000: 169).

2.3.3. Bursa Mevlevihanesi

Bursa Mevlevihanesi, 17. yy.da Ahmed Cuniini Dede (6. 1030/1620) tarafindan
kurulmustur (Kara, 1997: 495; Kara, 2017: 302; Kiiciik, 2003: 182). Ahmed Cuntini
Dede’nin alt yillik postnisinliginin ardindan uzun yillar faaliyetini stirdiirmeye devam
eden dergiha, Sultan Abdiilmecid tarafindan 1260/1844 yilinda genis ¢apli bir tamirat
yapurilmistir (Cetin, 2009: 70; Kara, 1997: 509).

Tekkeler kapatildiktan sonra selamlik dairesi kigla olarak kullanilmigtir. Harem dairesi ise
dergahin son seyhi olan Mehmed Semseddin Dede (6. 1350/1931) (Unver, 1964: 32)
ve ailesine birakilmis, semahane kismi mescid haline getirilmistir. Mehmed Semseddin
Dede’nin vefaundan sonra bu kistm da zaman zaman depo, karakol, ahir olarak
kullanilmistir (Kara, 2017: 306; Tanrikorur, 2000: 244, 247).

Vakiflar Genel Midiirliigi'niin 30 Nisan 1953 tarihli yazisina gore mevlevihane bu
tarihte harap durumda olup, hatta yikilma tehlikesi bulundugu icin emniyetsiz bir
durum ortaya gikarmaktadir. Bilirkisi raporuna istinaden dergahin biiyiik bir onarimdan
gecmesi gerektigi, ancak bunu gergeklestirecek biitgenin bulunmadigi da belirtilmektedir.
Ortaya ¢ikabilecek olan tehlikenin izalesi i¢in Gayrimenkul Eserler ve Anitlar Yiiksek
Kuruluw'nun binanin yikimi hususunda izni talep edilmistir (Kara, 2017: 310).

Albert Louis Gabriel adli Fransiz mimar ve sanat tarihgisi 1958 yilinda dergahi ziyaret
ettigini, dergahin o dénemde Balkan muhacirlerin konaklama yeri olarak kullanildigini,
semahanenin ayakta oldugunu ifade etmistir (Ocalan, 2004: 47; Tanrikorur, 2000: 248).

2.3.4. Cankir1 Mevlevihanesi

Cankirt Mevlevihanesi’nin kurulusu her ne kadar 13. yy’a dayansa da ona dair ancak
18. yy.dan itibaren bazi belgelere ulagilabilmektedir (Cosguner, 2007: 382). Bu
belgelere bakildiginda dergahin 1328/1912 tarihinde tayin edilen postnisini ve son
seyhi Hasib Dede (6. 1927) (KMMA, 69/4; Cosguner, 2017: 299; Unver, 1964: 32)
déneminde dergahin yikilmak tizere oldugu ve dolayisiyla tamirine ihtiya¢ duyuldugu
goriilmektedir (KMMA, 69/2). Ancak Hasib Dede’nin ¢abalarina ragmen bu tamiratin
gerceklestirilemedigi anlagiimaktadir (KMMA, 70/3, 14).

Tekkelerin kapatlmastyla birlikte ise Hasib Dede vefat ettigi 1927 yilina kadar dergahta
yasamis, dergih daha sonra dergahin Ozel Idare yonetimine gegmistir (Cosguner, 2017:
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303; Haksever, 2012: 37). Zaten bakimsiz ve harap halde olan dergah kendi kaderine
terkedilmis, dergihin ana kismi yikilmis, sadece Tas Mescid denilen kismi ayakta
kalmistr (Kiigiik, 2003: 269). Tas Mescid ise 1940larda askeri mithimmat deposu ve ot
ambari olarak kullanilmistir (Ata, 2017:31; Cosguner, 2017: 303; Onge, 1962: 252).

2.3.5. Corum Mevlevihanesi

Corum Mevlevihanesi’nin kurulus tarihi tam olarak bilinemese de 984/1576 tarihine
dayanan bir ge¢misi bulunmaktadir (Tanrikorur, 1994: 72). Corumda bu dénemden
itibaren cogunlukla faaliyetini stirdiiren (Haksever, 2017: 340), ancak bir siire faaliyete
devam edemeyen dergih 1295/1878 tarihinde Muhammed Izzet Dede adli postnisinin
cabalariyla tekrar faal hale gelmis ve vakif gelirleri de aremisur (Haksever, 2017: 343;
Kigitk, 2003: 273; Tanritkorur, 1994: 72). Yaklagtk 20 yil postnisinlik vazifesini
siirdiiren Muhammed Izzet Dede’nin vefatinin ardindan (Safak, 2014: 86), Muhammed
Hiisameddin Dede (6. 1955) postnisin olarak tayin edilmistir (Safak, 2007: 342; Unver,
1964: 32).

Tekkelerin kapatlma siirecinde Muhammed Hiisameddin Dede’ye vefat edene kadar
tekkede ikamet etmesine izin verilmistir (Haksever, 2017: 343). Dergih 1925’ten
1946’ya kadar semahane kismi cami olarak kullanilmistir (Tanrikorur, 2000: 417).

Corum Mevlevihanesi Vakiflar Genel Miidiirligii tarafindan mimari bir degeri olmadig:
diisiiniilerek eski eser olarak tescillenmemistir. 1940’ta Muhammed Hiisameddin Dede
tarafindan selamlik ve avlunun da i¢inde bulundugu kismi saulmistir. Satin alan sahuslar
ise tekkenin tiirbe boliimiinii 1940°]s yillarda havlu dokumahanesi olarak kullanmiglardir
(Haksever, 2007: 162; Haksever, 2017: 344; Tanrikorur, 1994: 72; Tanrikorur, 2000:
418). 1950lerde is harem, avlu ve matbahin bulundugu alan da bagka birine satulmistir
(Haksever, 2007: 162; Tanrikorur, 1994: 72; Tanrikorur, 2000: 418).

2.3.6. Edirne Mevlevihanesi

Konya Mevland Dergihr'ndan hemen sonra kurulan ilk Mevlevihanelerden biri
olan Edirne Mevlevihanesi 837/1433 tarihinde II. Murad tarafindan kurulmustur
(Harmankaya, 2015: 86; Kiigiik, 2003: 261). Dergahin ilk seyhi Celaleddin Celebi'dir
(6. 844/1440) (KMMA, 68/32; Sahih Ahmed, 2003: 239). Yusuf Sinecak (6. 953/1546),
Nesati Ahmed Dede (6. 1083/1672) gibi meshur simalarin postnisinlik yaptugi Edirne
Mevlevihanesi’nin son seyhi ise Ahmed Selahaddin Dede (6. 1356/1937)dir (Kiigiik,
2003: 264; Unver, 1964: 33).

Dergah tekkelerin kapauldigi 1925 tarihinde ilkokul olarak kullanilmaya baglanmus,
1930 yilinda ise Trakya Genel Miifettisi General Kazim Dirik tarafindan imar hareketi
nedeniyle biiytik kismi yikilmistir (Canim, 2007: 299; Kazancigil, 1999: 42; Oral, 1999:
21; Simgek, 2006: 749; Unver, 1998: 625). Ayrica hamusandaki mezar taslart kaldirilmis,
enkaz da satilmistir (Canim, 2007: 299; Simsek, 2006: 749).

29 Kasim 1934 tarihindeki bir rapora gore Edirne Mevlevihanesi’nin bu yitkimdan kalan
kisminin ¢ok bakimsiz halde olup, yikilmak tizere oldugu ifade edilmis, 1935 tarihinde
ise dergah bu sebeple yikurilmigtur (Akeil, 2009: 11-12; Harmankaya, 2015: 95; Oral,
1999: 21).
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Unver dergihin yikilmast icin 8 Nisan 1938 tarihinde Vakiflar Idaresi tarafindan ihale
edildiginden s6z etmektedir (Unver, 1964: 33).

2.3.7. Gelibolu Mevlevihanesi

17. yy. da kurulmus olan Gelibolu Mevlevihanesi'nin ilk seyhi Agazade Mehmed Hakiki
Dededir (6. 1063/1652) (Vassaf, 2015: 5/185; Kiigiik, 2003: 225; Odunkiran, 2020:
1289; Oztiirk, 2007: 101; Tanrikorur, 1996b: 6). Kuruldugu dénemden itibaren
faaliyetini etkin bir sekilde siirdiiren asitane niteligi tastyan bu dergah, tarihi boyunca
gesitli onarimlardan gegmistir (Oztiirk, 2007: 103-106). Ozellikle II. Abdiilhamid
déneminde 1326/1908 tarihinde genis capli bir tamirattan gecen Gelibolu Mevlevihanesi
bityiik ol¢tide yenilenmistir. Bu donemde dergihin kitabesinde yer alan “Cok mudur
dense mataf-1 kudsiyAn/Ka'betir'l-ussak-1 sinidir bu c4” denilerek dergihin o dénemde
Konya Mevlani Dergihr'nin ardindan en 6nemli Mevlevi dergahi olarak kabul edildigine
isaret etmektedir (Oztiirk, 2007: 106, 121).

Gelibolu Mevlevihanesi I. Diinya Savasi (1914-1918) esnasindan ilan edilen seferberlik
geregi cephanelik olarak kullanilmistir (Oztiirk, 2007: 106; Tanrikorur, 1996b: 7;
Yazici, 2017: 109). 1925te ise dergahin faaliyeti zorunlu olarak sona ermis ve miilkiyeti
hazineye devredilmistir. Cok genis bir araziye sahip olan dergah askeri alan icerisinde
oldugu igin kullanim hakki Mili Savunma Bakanligina verilmistir (Oztiirk, 2007: 108).
I1. Diinya Savast (1942-1945) déneminde de yap1 yine cephanelik ve gozetleme kulesi
olarak kullanilmustir (Oztiirk, 2007: 106; Yazici, 2017: 109). Gelibolu Mevlevihanesi
Cumbhuriyet sonrast donemde semahane disindaki biitiin kisimlart yikilmis, hamugsan
kismi ortadan kaldirilmis, catidaki sikkeli alem sokiilmiis ve kitabesindeki Abdiilmecid
tugrasi tahrib edilmistir (Oztiirk, 2007: 106; Tanrikorur, 1996b: 7; Yazici, 2017: 109).

2.3.8. Karaman Mevlevihanesi

Mevlan&nin annesi Miimine Hatun’'un kabri etrafinda 1312-1319 tarihleri arasinda
inga edilen Karaman Mevlevihanesi, Konya dergdhinin ardindan Anadoluda kurulan ilk
dergah olarak kabul edilmektedir (Musmal, 2019: 242).

19. yy.’a kadar faaliyetini siirdiiriip ¢esitli donemlerde tadilatlardan gecen dergih, 20.
yy.’a gelindiginde oldukga bakimsiz hale gelmis (Giilcan, t.y.: 31; Kiiciik, 2003: 245;
Musmal, 2019: 239-272) ve etkinligini kaybetmeye baslamustir (Ozonder, 1994: 150).
Bu haliyle 1925’ kadar faaliyetini siirdiiren dergah, bu tarihte kapatilmis ve cami olarak
kullanilmaya baslanmigtir (Mugmal, 2019: 259; Tanrikorur, 2001b: 447; Tanrikorur,
2000: 145).

2.3.9. Kastamonu Mevlevihanesi

Kastamonu Mevlevihanesi’nin banisinin Candarli Stileyman Pasa (6. 1455), ilk seyhinin
ise Dede Sultan (6. 960/1553) oldugu bilinmektedir (Kiiciik, 2003: 275). Dede
Sultan'dan sonra yaklasik ii¢ asir Naksi sonra ise Kadiri tekkesi olarak kullanilan dergah,
19. yy’in sonlarinda Bolulu Kalender Dede’nin ¢abalariyla tekrar mevlevihane olarak
faaliyetini siirdiirmiistiir (KMMA, 49/15).
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Kastamonu Mevlevihanesi’ne 1326/1909 tarihinde Mevlevi gelenek icin ¢ok énemli
bir isim olan Ahmed Remzi Dede postnisin olarak tayin edilmistir (KMMA, 49/15).
Ahmed Remzi Dede postnisin oldugu donemde harap halde bulunan dergahi yeniden
ihya etmistir (Kii¢iik, 2003: 279).

Ahmed Remzi Dede’nin Halep Mevlevihanesi’ne tayin edilmesinin ardindan, postnisin
olarak Tahir Amil Celebi (6. 1953) tayin edilmis (KMMA, 74/17) ve 1925’¢ kadar
bu vazifeyi strdirmistiir (KMMA, 49/15; Unver, 1964: 35). Tekke ve ziviyelerin
kapatilmasi hadisesinde ise dergah 1935 yilina kadar kiz ortaokulunun jimnastik salonu
olarak kullanilmisur. Bu siirecte dergah biinyesindeki mezarlar bagka yerlere taginmustir.
1952 yili 6ncesinde ise dergih tamamen yikilmig (Durma, 2023), 1959 yilinda yerine
imam hatip okul inga edilmek tizere belli bir bedel karsiligina hazineye saulmustir (BOA,
30-18-1-2/151-71-2).

2.3.10. Kayseri Mevlevihanesi

Kayseri Mevlevihanesi’nin 638/1239 tarihinde Kayseri'ye gelen Seyyid Burhaneddin
Muhakkik Tirmizi (6. 624/1244) tarafindan temeli atilarak bir tekke insa edilmistir
(Eflaki, 1973: 1/145). Onun vefaundan sonra bu tekkenin yerine yeni bir mevlevihane
insa edilmistir. Kayseri Mevlevihanesi’nin hemen hemen 19. yy. a kadarki tarihine
dair elimizde bir bilgi bulunmamaktadir (Kiiciik, 2003: 280). Yalnizca 17. yy.da IV.
Murad’in veziri Bayram Pasa tarafindan dergah yeniden inga edildigi ve dergiha baz
vakiflar baglandig bilinmektedir (KMMA, 52/5; Kiigiik, 2003: 281; Kiiciikdag, 2005:
281).

20. yy’a kadar faaliyetini kesintisiz sekilde siirdiiren Kayseri Mevlevihanesi'ne dair
1327/1911 tarihli bir belgeden dergihin bu dénemde oldukea harap halde bulundugu
ve tamirat icin bazi girisimlerin s6z konusu oldugu anlasilmakeadir (KMMA, 98/3-4;
Kiiciikdag, 2005: 282-284).

1925’te tekkelerin kapaulmasiyla birlikte dergahin herhangi bir sekilde kullanilmadig;,
harap olarak yikildigy, arsasina ise Bayrampasa Ishant yapildigi bilinmektedir (Cayirdag,
1996: 92; Kilig, 2017: 92; Kiigiikdag, 2006: 660).

2.3.11. Kilis Mevlevihanesi

932/1525 tarihinde insa edilen Kilis Mevlevihanesi'nin banisi Vali Abdiilhamid el-
Murtazadir (Kigtik, 2003: 295; Tanrtkorur, 2002: 8). Dergahin ilk seyhi ise Halep
Mevlevihanesi’nde de daha sonra seyhlik yapmis olan Kilisli Fakri Ahmed Dededir (6.
950/1543) (KMMA, 51/7; Golpinarli, 1983: 121; Odunkiran, 2020: 1817; Tanrikorur,
2002: 8).

Kurulusundan 19. yy’in ikinci yarisina kadar hakkinda kaynaklarda bilgi bulunmayan
Kilis Mevlevihanesi'ne 20. yy.’in baslarinda postnisin olan Sabuhi Dede tayin edilmistir
(Safak, 2007: 343; Safak, 2014: 87; Tanrikorur, 2002: 8). Sabuhi Dede’nin postnisinlik
yapugl dénemde dergihin tamire ihtiya¢ duydugu goriilmekeedir. Sabuhi Dede bu
tamiratin gerceklesmesi yoniinde yogun ¢aba sarfetmis, fakat tamirat gerceklesememistir
(KMMA 90/3; Tanrikorur, 2002: 8).
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[. Hakki Konyali dergahin tekkelerin kapatilmasindan sonraki bir zamanda Cumhuriyet
meydani agilist igin yiktirilmis, bu alanin bir kismina da ayrica havuzlu park yaptirilmistie
(Konyali, 1968: 23, 60: Tanrikorur, 2002: 9).

2.3.12. Kiitahya Mevlevihanesi

Kiitahya Mevlevihanesi 14. yy.da Sultan Veled’in miiridlerinden Emir Imamiiddin Hezar
Dinari mescidinin mevlevihaneye déntismesiyle faaliyete baglamistir (Kiigiik, 2003: 212;
Tanrikorur, 2003a: 1).

Konya dergahinin ardindan Mevleviligin en 6nemli asitane niteligindeki dergihlarindan
biri olan Kiitahya Mevlevihanesi’'nin (Golpinarli, 1983: 334) ilk seyhi Celaleddin
Ergun Celebidir (6. 775/1374) (Kemikli, 2010: 106; Kiiciik, 2003: 213; Kiigiik,
2006: 53; Tanrikorur, 2003a: 1; Ziya, 1328: 236). Celaleddin Ergun Celebi Kiitahya
Mevlevihanesi’ndeki postnisinlik goérevini 730/1330 tarihinden itibaren uzun bir
miiddet siirdiirmistiir (Kiiciik, 2006: 53).

Dergah 15. yy. da Timur'un Ankara Savas'nda Yildirim Bayezit'i yenmesi ve savasin
ardinda Kiitahya'y1 da isgal etmesiyle bir asr1 askin bir siire faaliyetini stirdiirememistir
(Kocaman, 2011: 55; Kiiciik, 2006: 56; Tanrikorur, 2003a: 1). 950/1543 tarihinde
Kiitahyali Ibrahim Dede’nin (6. 1010/1602) posta oturmastyla dergih tekrar faal hale
gelmistir (Tanrikorur, 2003a: 1)

Tarihi boyunca Sakib Dede (6. 1148/1735) (Saylan, 2014a; Saylan, 2014b), Seyyid
Ebubekir Dede (6. 1189/1775), Sahih Ahmed Dede (6. 1228/1813), Pesendi Hact Ali
Dede (6. 1331/1931) gibi cok 6nemli Mevlevi simayla anilan Kiitahya Mevlevihanesi’ne
(Saylan, 2014b: 61) 1327/1909 tarihinde yine 6nemli bir sima olan Ahmed Remzi Dede
de postnisin olarak tayin edilmistir (KMMA, 49/15).

Bazi tamirat siireclerinden ge¢mis olsa da dergahin 19. yy.’dan itibaren oldukc¢a bakimsiz
durumda oldugu, 1925 tarihinde tekke ve zaviyelerin kapatlmasiyla ise harap hale
geldigi, mimari ve tezyinat agisindan ¢ok zarar gordiigii bilinmektedir (Kemikli, 2010:
113; Kiiciik, 2006: 62-63; Ozonder, 1996: 74; Tanrikorur, 2000: 431). Dergah 1930lu
yillarda ise bir dénem ot deposu olarak kullanilmistir (Tag, 2015: 175). 1947 tarihinde
Vakiflar Idaresi tarafindan satilmak istenmis ancak muhtemelen dergahin muhibbani
tarafindan bu girisim engellenmistir (Ozonder, 1996: 74; Tas, 2015: 175). Dergahin
kiitiiphanesi Vahit Pasa il Halk kiitiiphanesine aktarilmis (KMMA, 65/5; Tanrikorur,
2000: 418), 1959 tarihinde ise Vakiflar Genel Miidiirliigiince tamir edilip yenilerek
“Dénenler Cami” adiyla ibadete acilmistir (Dogan, 2010: 61; Kemikli, 2010: 113;
Kiiciik, 2006: 62-63; Ozonder, 1996: 74).

2.3.13. Manisa Mevlevihanesi

770/1369 tarihinde Saruhanoglu Ishak Bey tarafindan insa edilen Manisa Mevlevihanesi
(Evliya Celebi, 2008: 9/83; Tanrikorur, 2000: 76; Tanrikorur, 2003b: 1), Konyadan
sonra asitaneler icinde en 6nemli merkezlerin basinda gelmektedir (Emecen, 1995: 288;
Golpinarli, 1983: 344; Kiiciik, 2002: 15; Tezcan, 1994: 190). Manisa Mevlevihanesi
kuruldugu dénemden itibaren etkinligini stirdiirmiis, 16. yy.dan itibaren daha da dikkat
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cekici bir konum edinmistir. Manisa'nin bu dénemde tahta ¢ikacak sehzadelerin gorev
yaptgt bir sehir olmasi Manisa Mevlevihanesi’nin énemini arturan en biiyiik etken
olmustur (Emecen, 1995: 294; Kiiciik, 2002: 15)

[lk kurulusu itibariyle sehir merkezinin disinda  konumlanan  Manisa
Mevlevihanesi,1287/1870 yilinda dergahin postnisini Nakibzade Mustafa Sefik Celebi
tarafindan sehir merkezinde bir yerde tekrar inga edilmistir (Emecen, 1995: 296; Kiiciik,
2002: 17; Tezcan, 1994: 191).

Osmanlilar dénemi boyunca dergihin seyhlerinin, Konyadaki Celebi Efendi yerine
gececek olan ve celebi ailesine mensup kimseler oldugu bilinmektedir (Emecen, 1995:
295; Golpinarli, 1983: 278; Tanrikorur, 1995: 335; Tezcan, 1994: 191). Dergahta 19.
yy. 1n sonralarinda Konya celebilerinden Abdiilhalim ve Murteza Celebi’nin postnisinlik
yapugl, Murteza Celebi’'nin azledilerek yerine Celaleddin Celebi’'nin tayin edildigi
kaydedilmektedir (Karadanigman, t.y.:: 6; Tezcan, 1994: 193). Celaleddin Celebi
on dervisiyle birlikce 1. Diinya Savagt sirasinda Mevlevi alayina kaulip ti¢ yil Sam'da
kalmistir. 1925 yilina kadar da postnisinligi stirdiirmistiic (Gokmen, 2014: 7; Safak,
2007: 343; Unver, 1964: 36; Tanrikorur, 2012a: 37)

Tekkeler kapatildiktan sonra dergah Vakiflar Idaresi tarafindan 1933 yilinda 100 bin
liraya satilmustir. Satin alan kisi ise matbah disindaki tiim kisimlart yitkmiustir (Tanrikorur,
2003b: 2; Tanrikorur, 2012a: 38)

2.3.14. Maras Mevlevihanesi

Maras Mevlevihanesi Dulkadiroglu beyi Alaiiddevle’nin (6.1515) yaptrdigt Yumn
Baba Zaviyesi yerinde 19. yy.in sonlarinda faaliyete baslamustir (Oztiirk, 2019: 105,
120). 1312/1895 tarihinde Mehmed Selim Dede isimli Mevlevi seyhinin gayretleriyle
binanin bakim ve tamirati gergeklesmistir (Oztiirk, 2019:121). Bu husustaki en biiyiik
katkiyr II. Abdiilhamid saglamis, Hazine-i Hassadan belli bir meblag harcanmasini
saglamigtr. 1315/1897 tarihinde ise Konya dergahi postnisini Celebi Efendi tarafindan
Mehmed Selim dede Maras Mevlevihanesi’'nin postnisini olarak tayin edilmistir (Oztiirk,
2019:123). Mehmet Selim Dede déneminde dergihin oldukea iyi durumda oldugu,
bakim ve onarimlarinin yapilip gelitlerinin de artugt goriilmekeedir (BOA, [.ML: 1318/
L13; Oztiirk, 2019:127).

Maras Mevlevihanesi kurulus tarihi ve hizmet siiresi agisindan bakildiginda diger
Mevlevihanelere gore ge¢ dénemde kurulmasi ve émriiniin kisa olmasina ragmen

oldukea faal bir dergah olmustur (Oztiirk, 2019:127).

Mehmed Selim Dede’nin 1341/1923te vefatiyla birlikte Mesnevihan Abdiilhalim Celebi
posta oturmustur (KMMA, 51/43). Ancak Unver dergahin son seyhinin Selim Dede
oldugunu ifade etmektedir (Unver, 1964: 36)

Maras Mevlevihanesi Maras'in kurtulusu (1920) hadisesinde diisman askerlerinin
o bélgeyi atese vermesi sebebiyle yanmustir (Avgin, 2019: 394). Bu siirecten sonra da
dergahin yeniden ingastyla ilgilenen olmamis ve nihayetinde 1925’te tekke ve zviyelerin
kapaulmastyla varligt tamamen son bulmustur. 1941 yilinda Bakanlar Kurulu karariyla
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harap halde olan dergih satlmig, satin alanlar ise dergihin enkazini tamamen kaldirarak
alani1 kdy garaji olarak kullanmuglardir (Oztiirk, 2019:131).

2.3.15. Mugla Mevlevihanesi

Meshur divan sairi Sahidi Ibrahim Dede’nin (6. 957/1550) babast Hiidai Salih Dede
(6. 885/1480) tarafindan kurulan Mugla Mevlevihanesi’nin (Esrar Dede, 2000: 152;
Cipan, 1996: 233; Kiiciik, 2003: 302) tarihine dair bilgiye ancak 19. yy.in sonlarinda
rastlanmakeadir (Kiigtik, 2003: 302). Konya Mevlani Miizesi Arsivi'ndeki bir belgeye
bakildiginda dergahin son postnisininin Cemaleddin Dede oldugu anlagilmakradir
(KMMA, 96/3; Safak, 2007: 343; Unver, 1964: 36). Mugla Mevlevihanesi'ne dair arsiv
belgelerinde postnisin oldugu dénemde Cemaleddin Dede’yle ilgili birtakim sikayetlerle
karsilasmaktayiz (KMMA, 96/1-17; Cipan, 1996). Ornegin 1326/1910 tarihinde Mugla
esrafindan bir zat tarafindan yazilan bir mektupta ise “Mevlevihanelerde iktidara malik
cilekes kalmamis m1? S6z ¢ok, lisana getirmege destur yok. Mademki Mugla seyhinin
euzu besmele okumakdan aciz olup, bu babda tekasiilii ve iltimast hususunda bulunanlar
Allab’in Kahhar ismiyle kahrina ugrasin. Hazret-i pir-i destgir askina azliyle digerinin
tayinini Hak erenlere havale eylerim efendim.” ifadeleri yer almaktadir (KMMA, 96/3).
Yine ayni yila ait bir bagka belgede de Cemaleddin Dede’nin derghin borglar: sebebiyle
dergaha gelenlere bir lokma dahi ikram edemedigi, yalnizca maagini alip dergihin
sorunlarini ¢ézmek icin cabalamadigindan sz edilmektedir (KMMA, 96/4; Cipan,
1996: 234). Bunun izerine dergihi idare hususundaki eksiklikleri ve dergdhin harap
halde bulunmasi sebebiyle Cemaleddin Efendi’yi denetlemek icin Denizli Mevlevihanesi
seyhi Hasan Ali Dede gorevlendirilmistir (KMMA, 96/1).

Yine 1328/1912 tarihli pek ¢ok belgedeki miihiirden de anlagildig tizere Cemaleddin
Dede yerine dergihin seyhligine vekaleten Muhammed Hilmi Dede atanmigstir. 1328-
1329/1912-1913 tarihli Mustafa Hilmi Dede miihiirli bu yazismalarda Hilmi Dede’nin
dergahin tamiri ve yeniden ihyast i¢in yogun bir gayret icine girdigi gériilmektedir
(KMMA, 96/7-13).

1925te tekkelerin kapandigt siirecteki durumuyla ilgili bir bilgiye ulasamadigimiz
dergiha dair Namik Acikgdziin ¢alismasinda ortaya koydugu bir belge dergihin bu
siiregten sonraki durumuna dair 6nemli bir bilgi icermektedir. 25.03.1938 tarihinde
Mugla Emniyet Midiirliigii nden Vilayet Miiftiliigivne gelen bu belgeye gore tekke ve
zaviyelerin kapatlmasindan sonra dergiha bakim yapilip diizenli olarak temizlendig;,
tirbenin ihya edilmeye calisildigr fark edilmis ve buna son verilmesi igin bir uyarida
bulunulmustur (A¢ikgdz, 2017: 300). Bu durum da dergihin 1938 tarihinde halen
ayakta oldugunu ortaya koymakreadir.

2.3.16. Nigde Mevlevihanesi

En eski Mevlevi dergahlarindan biri olan Nigde Mevlevihanesi’'nin kurulusu Ulu Arif
Celebi (6. 710/1310) déneminde gergeklesmistir (Golpinarli, 1983: 333; Kiiciik, 2005:
334). Dergahin ilk postnisini Ulu Arif Celebi’nin halifelerinden Nastihiddin Sebbagdir
(Golpinarls, 1983: 69; Kiiciik, 2005: 335).

Nigde Mevlevihanesi'nin olduk¢a uzun kabul edilebilecek tarihiyle ilgili en énemli
bilgiler dergihin son seyhi Hiisameddin Dede (6. 1953) tarafindan kayda gegirilmistir.
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1327/1911 tarihli bir belgede Hiisameddin Dede bu durumu “815/1412 tarihinden
1205/1790 tarihine kadar aralikda miirur eden dért yiiz sene zarfinda dergih-1 miisirun
ileyhde kimler postnisin olunduguna dair kimesnenin malumat olmadig; gibi bir kitab
ve evrak dahi yoktur.” sozleriyle ifade etmektedir (KMMA, 68/9; Kiigiik, 2005: 336).

Hiisameddin Dede’nin 1325/1909°'de mesihata geldigi tarihten (KMMA, 68/9) itibaren
dergihin tamiri i¢in yogun gayretler gosterdigi ve bu tamirin tamamlanmasini da sagladigt
goriilmektedir (KMMA, 68/13). Hiisameddin Dede tekkelerin kapatldigi 1925 tarihine
kadar Nigde Mevlevihanesi'nde postnisinlik vazifesini stirdiirmiistiir (Safak, 2007: 343;
Unver, 1964: 36).

Hiisameddin Dede’nin ailesinin anlaularina gére tekke ve zaviyelerin kapaulmastyla
birlikte dergahin kapisina kilit vurulmustur. Hiisameddin Dede dergahin mithiirlendigi
giin o ana sahit olmamak icin ortadan kaybolmustur. Dergahin kapatulmasina ¢ok iiziilen
Hiisameddin Dede, bir miiddet daha tekkeyi diizenli olarak temizletip geceleri tekkedeki
kandilleri uyandirmistir. Bir siire sonra ise dergAh makineli tifek boligiine tahsis
edilerek askeri bir mekan olarak kullanilmaya baslamistr. Bu siirecte tiim varligt Vakiflar
Midurligi'ne devredilen dergih icin Hiissameddin Dede tarafindan dava acgilmusur.
Hiisameddin Dede bu siiregte maddi ve manevi acidan zor zamanlar gecirmistir (Kiiciik,

2005: 342-343).
2.3.17. Samsun Mevlevihanesi

Samsun Mevlevihanesi 19. yy.’in ortalarinda kurulmus olup, dergahin ilk banisi Hasan
Dededir. Ancak Hasan Dede dergahin ingast tamamlanmadan 1281/1864 tarihinde vefat
etmis, eksik kalan kisimlar ise Bursali Riza Bey’in katkilariyla tamamlanmistr (KMMA,
87/35; Kiiciik, 2003: 252; Kose, 2012: 613).

20. yy.1n baslarina kadar faaliyette olup cesitli tadilat ve yenilemelerden gecen dergih
1321/1903 yilinda biiyiik bir yangin gecirmis ve agir hasar almisur (Kiigiik, 2003: 251).
Yangindan sonra postnisin olan Ali Enver Dede’nin annesinin istegi {izerine dergih arsast
tizerine ditkkan olarak kullanima uygun bir bina insa edilmistir. Bu siirecte Ali Enver
Dede’nin seyhlik vazifesi halen devam etmekte ancak dergahtan kalan kiigiik bir kisim
ise harap haldedir (KMMA, 87/35; Kiiciik, 2003: 251-252). Ali Enver Dede derghin
yeniden ingasina muvaffak olamadigi ve diger bazi gerekeelerle 1327/1909 yilinda
Veled Celebi tarafindan gorevden alinip, yerine Hiiseyin Hasib Dede dergiha postnisin
olarak tayin edilmistir. Hiiseyin Hasib Dede dergihta yaklasik iki yil gorev yapug:
distiniilmekeedir (KMMA, 87/16; Kiigiik, 2003: 253). Hasib Dede o dénemde dergahi
tamir ettirerek, yeniden canlandirmistir (Safak, 2013: 273). Hasib Dede déneminde
dergah yogun bir faaliyet halinde varligini stirdiirmustiir (Kose, 2012: 625).

Uzluk ve Kése Mehmed Emin Dede’nin dergahin son seyhi oldugunu belirtmektedirler
(Kése, 2012: 626). Unver ise dergahin seyhlerinden biri olarak Mehmed Emin Dede’nin
adini zikretse de son seyhin kim oldugunu bilmedigini ifade etmektedir (Unver, 1964:
37).

Samsun Mevlevihanesi 1925’e kadar Mehmed Emin Dede’nin postnisinliginde varligini

stirdiirmis, 1940-1950 tarihindeki bir yol genisletme ¢alismast sirasinda yikilmistir
(Kose, 2012: 627).
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2.3.18. Sivas Mevlevihanesi

Mevland'nin torunu Ulu Arif Celebi (6. 719/1320) tarafindan kurulan Sivas
Mevlevihanesi’nin, Kopriili Mehmet Pasa (6. 1072/1661) tarafindan yenilendigi, daha
sonra ise Zaralt Recep Pagsa (6. 1218/1803) tarafindan gerekli tamirat ve yenilemelerinin
yapurildigt ve dergaha vakiflar tahsis edildigi bilinmektedir (KMMA, 65/4; Goyling,
1992: 83; Kiiciik, 2003: 247). Ancak mevlevihanenin kurulusundan 19. yy’a kadar
gecirmis oldugu siirece dair yeterli bilgi bulunmamaktadir (Kiigiik, 2003: 247).

1325/1911 tarihli arsiv belgesine gére o sirada dergahin seyhi Mehmet Resit Celebidir
(KMMA, 65/4; Safak, 2007: 344; Safak, 2014: 88). Bu doneme ait dergiha dair belgelere
bakildiginda dergihin faaliyet halinde oldugu anlagilmakeadir. Nitekim belgede masraf
listesi, dergdhin mintesibleri ve gorevlilerine dair birtakim kayitlar bulunmakeadir
(KMMA, 51/39).

1333/1917 tarihli bir belgede ise dergihin olduk¢a bakimsiz halde olup neredeyse
yikilacak hale geldigi tamiri icin belli bir meblaga ihtiyag duyuldugu kaydedilmistir
(Géyting, 1992: 85; Kiigiik, 2003: 250). Géyiing'e gore bu tamirin yapilip yapilmadig;
bilinmemektedir (Gdyiing, 1992: 85).

Demirel tiim bu bilgiler 1s131nda dergihin 1333/1917 tarihinden itibaren tamamen harap
durumda oldugunu i¢in daha sonraki yillarda da kullanilmadigs neticesine ulagmistir
(Demirel, 1995: 252). Goyiing ise dergah baska bir mekana Ahi Baba Zaviyesi'ne taginarak
tekkeler kapanincaya kadar faaliyetini bu yeni mekaninda siirdiirmiis olabileceginden s6z
etmektedir (Goyiing, 1992: 85).

2.3.19. Tavsanli Mevlevihanesi

1720’lerde kurulan Tavsanli Mevlevihanesi (BOA, A.MKT.UM. 89/23), Defterdar
Osman Pasa tarafindan yaptirilmistr (Eraver, 2006: 672; Kocaman, 2011: 70).
[lk postnisini Esif Mehmed Dede olan dergahin son seyhinin ise Ziya Dede oldugu
bilinmektedir (Eravci, 2006: 673; Kocaman, 2011: 101; Unver, 1964: 37)

Tekkenin tarihi dair bilgilerimiz sinirli da olsa tekkelerin kapauldigs 1925 tarihine kadar
faaliyetini stirdirdtigii bilinmekeedir. Dergah 1925 yilindan 1930’a kadar bes yil bos
durmus, 1930 yilinda Tavsanlt Belediyesi dergahin yikilmasi karari almistir. Bu yikim
1931°de gerceklesmis, yikimdan kalan ahsap malzeme agik artirmaya ¢ikarilmis, ancak
satilmamustir. Bu ahsap malzemeler daha sonra tekrar ihale usulityle saulmistr. Mezarlik
kismindaki kabitler Konya'ya nakledilmis, dergihta bulunan 6zel egyalar ise Konya
Dergahr'na gonderilmistir (Eraver, 2006: 672-673; Kocaman, 2011: 107; Urfal, 2008:
33).

2.3.20. Tokat Mevlevihanesi

Tokat Mevlevihanesi'ne dair ulagilabilen ilk bilgi 859/1475 yilina ait bir tahrir
defterinde bulunmaktadir. Bu defterde Tokat'ta faaliyet halinde olan tekkeler arasinda
bir de mevlevihaneden bahsedilmektedir (Gokbilgin, 1979: 405-406; Kiigiik, 2003:
258; Yiiksel, 1996: 62). Tokat Mevlevihanesi hakkinda bundan sonraki en onemli
bilgiyi Evliya Celebi Seyahatnamesinde aktarmaktadir. Evliya Celebi’ye gore Tokat
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Mevlevihanesi Sultan Ahmed Han'in veziri Siiliin Muslu Pasa tarafindan yapurilmistr.
1066/1656 tarihinde dergah hakkinda “Benzeri bir diyarda yoktur.” diyen Evliya Celebi,
Tokat Mevlevihanesi’ni Besiktas Mevlevihanesi’ne benzetmistir. Mevlevihanenin cok
fazla vakfinin oldugundan, burada haftada iki giin mukabele yapildigindan da s6z
etmistir (Evliya Celebi, 2008: 5/92).

Muslu Pasa tarafindan yapurilan bu dergdh zamanla yikilmis, 115/1703 yilinda
postnisin olan Miiderris Mehmed Efendi tarafindan tekrar inga ettirilmistir (Tanrikorur,
2012b: 228; Kiigiik, 2003: 258). Dergah Sultan Abdiilmecit (1839-1861) tarafindan
Ali Riza Dede’nin postnisinligi doneminde tamir ettirilmistir (Akar, 2012: 174; Kigiik,
2003:260). Tokat Mevlevihanesi'nde 1292/1875 yilinda babast Ali Riza Dede’nin
vefatiyla posta oturan Mehmet Hadi Dede’nin (KMMA, 68/37) 1329/1913 tarihinde
yazdigi mektubundaki ifadesine gore Tokat Mevlevihanesi 1324/1909 yilinda bir yangin
gecirmis, icindeki egyalar kullanilamayacak duruma gelmis ve bunlarin yerine Mehmet
Hadi Dede tarafindan yeni esyalar alinmistir (KMMA, 68/35; Akar, 2012: 174; Kigiik,
2003:260-261).

Mehmet Hadi Dede tekkelerin kapatldigi 1925 yilina kadar dergihtaki postnisinlik
gorevini stirdirmiigtiir. Dergah binasi ise 1934 tarihinde Vakiflar Genel Midiirligi
tarafindan tescil edilerek binaya el konulmugtur. Bir miiddet bos kaldiktan sonra
1939 yilinda bina Jandarma Alay Komutanligrna bagli kadinlar hapishanesi olarak
kullanidmistir (Aulgan, 2007: 452; Tanrikorur, 2012b: 228; Yiiksel, 1996: 66). 1951de
ise kapsamli bir tadilattan gegerek Diyanet Isleri Baskanligi yatli erkek Kuran Kursu
olarak diizenlenmistir (Tanrikorur, 2000: 269).

2.3.21.Urfa Mevlevihanesi

Ne zaman kuruldugu tam olarak bilinemeyen Urfa Mevlevihanesi'ne dair en eski
arsiv kaydi 1172/1758 yilina aittir. Bu kayda gore Abdiilkerim Efendi adli bir sahis
1118/1706 tarihinde Urfa Mevlevihanesi vakfina ilk miitevelli olarak tayin edilmistir. Bu
kayit dikkate alindiginda mevlevihanenin 18. yy.in baglarinda kuruldugu distiniilebilir
(Kiigiik, 2003: 290; Tanrikorur, 2000: 184; Tanrikorur, 2012¢: 175).

Yine bir arsiv belgesindeki “Mevlevihanemizin térib-i tesisi bilinmeyib ancak bini-i evvel
Haci Ibrahim Aga ve bini-i sinisi Rakka valisi Hiiseyin Paga oldugu isitilmistir.” ifadesine
gore mevlevihanenin ilk banisinin Hact Ibrahim Aga, ikinci banisinin ise Urfa Valisi
Darendeli Hiiseyin Pasa oldugu goérilmektedir (KMMA, 50/3; Kiigitk, 2003: 290;
Palali, 2007: 373; Tanrikorur, 2012c: 175).

Dergahin 20. yy’in baslarindaki durumuna bakildiginda Seyyid Ahmed Dede’nin
postnisin oldugu 1327/1911 rtarihinde hiicre, semahane ve harem dairesinin
tamirine (Yildiz, 2016) ihtiya¢ duyuldugu (KMMA, 68/45) ancak bu tamiratun
gerceklestirilemedigi goriilmektedir (Eroglu, 2006: 689; Kiigiik, 2003: 292; Palali, 2007:
376; Yildiz, 2016: 85).

1329/1913 tarihinde ise dergihin postnisini Hiiseyin Hiisameddin Dede’nin Konya
dergahina gonderdigi bir mektupta dergahin gelirinin ciizi oldugunu, babasindan
kalan sekiz bin kiisur kurus borcunun bulundugunu 6grendigini ifade etmistir. Ayrica
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hiicresinin ¢iirtidiigiint ve bu sekilde oturmanin tehlikeli olacagindan dolay: hiicrenin
causint yenilediginden bahsetmistir (KMMA, 90/24; Yildiz, 2016: 85).

1337/1918'de vefat eden Hiiseyin Hiissameddin Dede yerine posta oturan ve 1925te
tekkeler kapanincaya kadar postnisinlige devam eden Hasan Dede 1956 yilinda vefat
etmistir (Kiirk¢tioglu, 1996: 305: Unver, 1964: 38).

1925 yilinda tekkelerin kapatlmasiyla birlikte mevlevihane zaten iyi durumda olmayan
haliyle adeta kaderine terkedilerek, semahane digindaki yapilar yikurilmis ve yerine
sebze-meyve hali inga edilmistir. Ayakta kalan semahanesi ise ambar olarak kullanilmigtir
(Kiirkgtioglu, 1996: 304; Tanrikorur, 2000: 186; Tanrtkorur, 2012¢: 176; Yildiz, 2016:
86).

Palal’'ya gore 1925’te mevlevihanenin bahgesinde bulunan mezarlar da yikilarak tizeri
toprakla értiilmiistiir. Bu mezarlarin bagka bir yere naklinin gerceklesip gerceklesmedigi
ise mechuldiir (Palali, 2007: 378; Yildiz, 2016: 86). Tanrikorur da bu mezar taglarinin
bulunamadigini ifade etmistir (Tanrikorur, 2000: 187).

1925-1973 tarihi arasinda ambar olarak kullanilan semahane 1973 tarihinde Vakiflar
Genel Mudiirliigii tarafindan restore edilip camiye donustiiriilerek “Mevlevihane Camii”
ismiyle kullanima acilmisur (Kiirketioglu, 1996: 304; Tanrikorur, 2012c¢: 176).

2.4. 1925’teki Durumu Hakkinda Bilgi Olmayan Mevlevihaneler

1925 tarihinde hala faaliyette olduklari bilinen ancak bu siirecte ya da sonrasindaki
durumlari hakkinda herhangi bir bilgi edinemedigimiz Mevlevihaneler sunlardir:

Amasya Mevlevihanesi, Ankara Mevlevihanesi, Antakya Mevlevihanesi, Antalya
Mevlevihanesi, Aydin Mevlevihanesi, Bahriye Mevlevihanesi, Beysehir Mevlevihanesi,
Burdur Mevlevihanesi, Demirci Mevlevihanesi, Denizli Mevlevihanesi, Egirdir
Mevlevihanesi, FErmenek Mevlevihanesi, FErzincan Mevlevihanesi, Eskisehir
Mevlevihanesi, Isparta Mevlevihanesi, [zmit Mevlevihanesi, Marmaris Mevlevihanesi,
Sandikli Mevlevihanesi, Tire Mevlevihanesi, Ulukisla Mevlevihanesi.

Sonug

Cumbhuriyet déneminde tekke ve zaviyelerin kapatilmasi tasavvuf tarihinin en eski ve
etkin tarikatlarindan biri olan Mevleviligi de derinden etkilemis, ilk olarak Anadoluda
kurulup ozellikle burada yayginlagan Mevlevi dergahlari i¢in adeta sonun baglangict
olmustur. Tespit edebildigimiz kadariyla 1925 tarihinde Tiirkiye sinirlarinda faaliyet
halinde olan ve dolayisiyla tekke ve zaviyelerin seddi kanunundan dogrudan etkilenen
49 Mevlevihane bulunmaktadir (bkz. Ekteki harita). Bu Mevlevihaneleri sehirlerdeki
dagilimi agisindan degerlendirdigimizde en fazla Mevlevihane bulunan sehrin bes
mevlevihaneyle Istanbul oldugu anlagilmaktadir. Istanbul’u dért Mevlevihaneyle Konya,
ikiser Mevlevihane ile Afyonkarahisar, Isparta, [zmir, Gaziantep, Karaman, Kiitahya,
Manisa ve Nigde takip etmektedir.

1925 tarihinde yiiriirlige giren kanuna gore tekke ve zaviyeler kapaulmis, dolayisiyla
tim bu mevlevihaneler miihiirlenerek faaliyetlerine son verilmistir. Faaliyetleri
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durdurulduktan sonra dergihlarin serencami konusundaki bilgi ve kaynaklar oldukea
sinirli ve daginikur. Tekkelerin kapatilma siirecinde mevlevihanelerin durumuna dair
bilgi veren aragtirmalarin sinirliligs hatta miistakil aragtirmalarin olmayigt da bu konuda
bircok mevlevihane hakkinda net ve somut sonuglara ulasmayi zorlagtirmistir. Bu sebeple
de pek cok dergihin hangi tarihlerde hangi sekillerde kullanildigini, 1925’ten sonra hangi
duruma geldigini tam bir zaman akugt icerisinde vermek miimkiin olmamistir. Bu sinirli
kaynaklar 1s1g1nda ulagabildigimiz sonuglar su sekildedir:

Tekke ve zaviyelerin kapatulmasiyla ilgili kararnamede dergihlarin miihiirlendikten sonra
cami, mescid ve ilkokul olarak kullanima sokulmasi, ilkokul olarak kullanima uygun
olmayanlarin satilmasi ve dergihta yasayan seyhlerin hayatta olduklari miiddet orada
yasamaya devam edebilmeleri hususunda bir esas belirlenmistir. Bizim bu ¢alismada
tespit edebildigimiz kadariyla miihiirlenip faaliyetine son verilen bu Mevlevihanelerden
yalnizca bir kismi bu kararnameye mutabik olarak kismen cami-mescid olarak, bir kismi
okul olarak kullanilmis, okul olarak kullanima uygun olmayanlar da satulmustur.

Buna gore Bursa, Corum, Antep, Karaman ve Sems dergihlart kismen cami ya da
mescid olarak, Edirne, Galata, Antep, Kasimpasa, Yenikapt Mevlevihaneleri’nin bazi
boliimleri ise ilkokul olarak kullanilmistir. lkokul olarak degerlendirilmeye uygun
gorilmeyen Corum, Marag ve Manisa Mevlevihaneleri'nin bazi kisimlari ise saulmugtir.
Maras Mevlevihanesi sauldikean sonra yikurilarak tizerinde bulundugu arsaya koy garaji
yapimustr.

Aragtirmamuzin sonucunda dergahlarin kapatldiktan sonra kararnameyle belirlenmis bu
kullanim gekilleri disinda baska pek ok amaglarla kullanildig da goriilmiistiir. Ornegin
Bursa, Cankuri, Gelibolu ve Nigde Mevlevihaneleri’nin bazi kisimlart mithimmat deposu,
kigla ya da askeri birim olarak kullanilmistir. Yine Bursa ile Galata Mevlevihaneleri ise
kismen karakol olarak kullanilmaya baglanmistur. Tokat Mevlevihanesi hapishaneye
doéniistiiriilmils, Afyon Mevlevihanesi ise bando binasi, miiftiliik ve Kuran Kursu
olarak kullanima sokulmustur. Bir kismi giires salonu olarak kullanilan Kasimpaga
Mevlevihanesi’yle benzer bir kaderi tasiyan Kastamonu Mevlevihanesi jimnastik
salonu olarak kullanilmistir. Ahir ya da ot ambari haline getirilen Cankurr ve Sanlurfa
Mevlevihaneleri’nin yant sira, Kiitahya ve Bursa dergahlari depo ve meyve-sebze hali
haline getirilmistir. Corum Mevlevihanesi ise dokumahane olarak kullanilarak ticari bir
isletmeye dontstiirilmistiir.

Calismamizda elde ettigimiz bir diger netice de tekkeler kapatildiktan sonra bazi
dergahlarin benzer bir kaderi paylasarak bakimsizliktan, yanginlardan harap hale gelip
yikildig1 ya da yol yapimi vb. gibi gerekgelerle yiktirildigidir. Bahariye, Uskiidar, Yenikapi,
Maras, Kayseri, Sems, Kiitahya ve Sivas Mevlevihaneleri’nin zikredilen sebeplerden
dolay1 bazilarinin kismen, bazilarinin ise tamamen yikildiklari gériilmisgtiir.

1925-1950 tarihleri arasindaki durumlari hakkinda bilgiye ulasamadigimiz 20
mevlevihanenin muhtemelen bakimsizliktan yikildig: ya da yol genisletme caligmast,
arsanin saulip yerine yeni binanin ingast gibi maksatlarla ortadan tamamen kaldirildig;
muhtemeldir.
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Tiim bu dergihlarin aksine Konya Mevlan4 Dergahi'nin alinan ozel bir karar neticesinde
1927'de Asar-1 Atika Miizesine déniistiiriilmesi yapinin tamamen tahrib olmasini
engellemigtir. Ancak Konya Mevlana Dergahrnin miizeye doniistiiriilme asamasinda da
bazi kisimlarinda yapisal degisiklikler yapildig1 da anlagilmigtir.

Netice olarak bu makalede ele aldigimiz tim bu dergihlardan bir kismi tamamen
tarih sahnesinden silinmis, bir kismi cami-mescid olarak kullanilmaya devam etmis,
bir kismi ise 1960lardan sonra restorasyon yapilarak ya da yeniden insa edilerek miize
haline getirilmis, kiileiir hayatina kazandirilmaya calisilmisur. Ancak 1925te tekke ve
zaviyelerin kapatlmasi ve dergahlarin kapilarina miihiir vurulmast Mevlevi dergahlarinin
da ¢ok biiyiik 6l¢iide yok olmasina ve biiyiik bir kiiltiirel miras kaybina yol agmistir.
Bu donemde dergihlarin korunmasi yoniindeki ciizi miktarda olan ferdi gayretler de
karsiliksiz kalmugtir.
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Ermenekli Hasan Riistii Okumuggil’in
Hz. Mevlana ile Tlgili Siirleri ve Yazilar1
Ermenekli Hasan Riistii Okumuggil's Poems and
Writings About the Prophet Mevlana

Selman Karadag™ & Erhan Kaya™

Oz

Hasan Riistii Okumusgil H 1285 / M 1869 yilinda Ermenek’te dogmustur. Ermenek ve Konyada
kiigiik yaslarda medrese egitimi alan sair, Istanbulda egitimine devam etmis, Izmir'e siirgiin
gonderilmis ve ardindan Konya'ya donerek cesitli okullarda 6gretmenlik yapmugtir. 1928’te Konya
Miizesi mudiir yardimeiligina atanmigs ve buradan emekli olmustur. 1936 yilinda vefat eden sairin
Istanbul, Izmir ve Konyadaki birgok basin organindan ¢tkmus dergi ve gazetelerde siir, hatira,
makale, hikdye ve sosyal hayatla ilgili yazilar: bulunmaktadir. Bugiine kadar sairin hayatt ve eserleri
ile ilgili tez, makale ve gazete yazist gibi farkli alanlarda caligmalar yapildig: bilinmekle beraber
onun Hz. Mevlana’ya olan goniil bagiyla ilgili herhangi bir inceleme yapilmadig: gorilmiistiir. Bu
calismada sairin, Hz. Mevlana'ya baglilig1 ve ona olan hayranligini dile getirdigi yaz1 ve siirlerin
bir araya getirilmesi, hayat ve eserleri ile ilgili yapilanlara katk: saglanmasi ve bunlarin edebiyat
Alemine kazandirilmast amaglanmugtir. Calismada Hasan Riistii'niin, harf inkilabindan énce farkl:
dergi ve gazetelerde Arap harfli olarak ¢ikmis Mesnevi beyitlerinin terciimelerine, Hz. Mevlana'nin
bir gazelinin tahmisine, ona atfedilen siirlerin tahmisine, “Kiildh-1 Mevlevi” redifli bir manzumeye
ve Konya Miizesi ile ilgili kaleme alinan ii¢ sayilik makaleye yer verilmistir. Bu yazi ve siirlerden
ozellikle Mesnevi vezniyle kaleme alinan ilk on sekiz beyit terctimesinin ilim alemine kazandirilmas:
onem arz etmekeedir.

Anahbtar Kelimeler: Hz. Mevlina, Mesnevi, Ermenckli Hasan Riistii, On Sekiz Beyit, Kiilih-1
Mevlevi.

Abstract

Hasan Riistii Okumusgil, was born in Ermenek in H 1285 / M 1869. Having received madrasa
education in Ermenek and Konya at an early age, the poet continued his education in Istanbul,
was exiled to Izmir, and then returned to Konya and taught at various schools. In 1928, he was
appointed deputy director of the Konya Museum and retired from there.the poet, who died
in 1936, has poetry, memoirs, articles, stories and articles about social life in magazines and
newspapers published by many press organs in Istanbul, Izmir and Konya. Although it is known
that studies have been conducted in various fields such as dissertations, articles and newspaper
articles related to the poet’s life and works to date, it has been seen that no examination has been
made about his heart connection to Mevlana. In this study, it is aimed to bring together the
writings and poems in which the poet expresses his devotion to Mevlana and his admiration for
him, to contribute to what has been done about his life and works, and to bring them into the
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literary world. In the study, Hasan Riistii’s translations of Masnavi couplets published in Arabic
letters in different magazines and newspapers before the letter revolution, the taxmis of a ghazal
of Mevlana, the taxmis of poems attributed to him, a poem with the redif “Kiilah-1 Mevlevi”
and a three-issue article written about the Konya Museum were included. Of these writings and
poems, it is especially important to bring the translation of the first eighteen couplets, written by
a Masnavi teller, be brought to the scientific world.

Keywords: Mevlana, Masnavi, Ermenekli Hasan Riistii, Eighteen Couplets, Kiilah-1 Mevlevi.

Girig

Giintimiizde dijital olarak kullanilan ve sosyal medya adiyla bildigimiz haberlesme
araglarinin diginda basili olarak da dergi ve gazete gibi kitle iletisim araglarinin hélen
kullanildigi bilinmektedir. Bu yéniiyle kitle iletisim araglari, donemini haber vermekle

kalmayip hem nesilden nesile bilgiyi aktaran hem de ortaya ¢iktigt dsnemde kanitlayict
birer belge olmast ydniiyle 6nem arz etmektedirler.

Basili medya, Osmanli devletinin son dénemlerinde gériilmeye baslanmis ve Anadolu
topraklarinda Mesrutiyet'in ilani ile bircok farkli merkezde, ¢ok sayida gazete ve derginin
cikarilmastyla hizla yayilmistir. Kurulan sahsi basimevlerinin yaninda gesitli kurumlara
ait basin-yayin organlarinin sayist da her gegen giin artmisur.

Bu yayin organlarini kullananlardan biri de Ermenekli Hasan Riistivdiir. Ozellikle
hayatinin gegtigi Konya, Istanbul ve Izmir illerindeki bircok farkli dergi gazetelerde yazi
ve siirlerinin oldugu bilinen Hasan Riisti'niin sairligi de bu yayin organlarini kullanmast
yoniiyle bilinmis ve kendisinin kiiciik ¢apta da olsa taninmasina vesile olmustur.

Bu calismada da onun, farkli zamanlarda, farkli dergi ve gazetelerde Arap harfli olarak
ctkmis, Hz. Mevlana'yla ilgili siirleri, Mesnevinin ilk on sekiz beytinin terciimesi,
muhtelif beyitlerin tercime ve serhleri ile dini ve tasavvufl siirleriyle bilinen Osmanlt
siyasetcisi TokadizAdde Sekip Bey (1871-1932)’in Hz. Mevlana'ya yazdig: kasidesinin
Ermenekli tarafindan yapilan tahmisine yer verilmis ve béylece Hz. Mevlana'ya olan
bag1 ve muhabbeti tespit edilmeye calisilmistir. Ayrica “Kiildh-1 Mevlevi” redifli siiri ve
Babalik gazetesindeki “Yeni Acilan Miize Miinasebetiyle” baslikli ti¢ say1 devam eden bir
makalesi de giintimiiz Tiirk¢esine aktarilmig olarak okuyuculara sunulmustur.

Bu caligmayla beraber, Hz. Mevlana ve onun Mesnevisiyle ilgili Hasan Riistirye ait
“Kiilah-1 Mevlevi” redifli siir disindaki diger manzum ve mensur metinlerden, Latin harfli
olarak ilk defa bahsedilmis ve dolayisiyla bu metinler de ilk defa yayimlanmus olacaktir.

Ermenekli Hasan Riistii’niin Hayat1 ve Eserleri

Miiderris Ismail Hakki Efendi'nin oglu olan ve Ermenek’te H 1285 / M 1869 yilinda
diinyaya gelen Hasan Riistii' niin baba tarafindan soyu, Karamanoglu Musa Bey tarafindan
yaptrilan Toy Medresesi’nde miiderrislik yapan bir aileye dayanmaktadir. Hasan Riistii,
riistiyeden sonra bir iki yil kadar Ermenek medreselerinde egitim gérmiis ve H 1301
senesinde Konya'ya gelerek buradaki medresede okumustur. Konyada dort yil kaldiktan
sonra meshur Auf Bey'den Istanbul’da dersler almustir. Tiirkge siirler nazimi Emin Bey’in
destegi ve Miinif Paganin himmetiyle Mekteb-i Miilkiye’ye girmistir. Edebiyata ve
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siire karsi ilgili olan Ermenekli Riistii, burada son sinifa kadar okuyabilmistir. Namik
Kemal ve Ziya Pasa gibi sairlerin siirlerini ve eserlerini ¢ok¢a okumustur. Ancak son
sinifta hiikiimet aleyhine siirler yazmasi ve arkadaslarinin bu manzumeleri zaptiye
nazirlarina vermesi nedeniyle H 1311 / M 1895 yilinda hapishaneye girmistir. Ug yil
hapis hayatindan sonra Ermenek’e gonderilen Hasan Riistii, burada hocalik yaparken bir
yolunu bularak tekrar Istanbul’a gitmistir. Burada da devlet yonetiminden gizli yapilan
toplantilara katilan Hasan Riistii, yine yakalanarak bu kez dort ay hapiste kalarak [zmir'e
siirgiin gonderilmistir. H 1324 / M 1908 yilina kadar {zmirde kalan Hasan Riistii,
Midilli idadisi’nde ve akabinde Akhisar ile Alagehir'de Tiirkge 6gretmenligi yapmustir. Ug
sene sonrasinda, Konya Erkek Lisesi’'nde edebiyat ve felsefe, Kiz Muallim Mektebi'nde
ise edebiyat hocaligt yapmak iizere Konya'ya tayin olmustur. 1928’te Vali Izzet Bey
tarafindan Konya Miizesi'ne vekileten miidiir yardimcisi olarak atanmistir. Miizeye
tayini onu son derece memnun etmis ve bu memnuniyetini su kitayla ifade etmistir:

“Atmadi kéhne deyip mezbeleye Izzet-i Hak,
Vatan evladina irfanla teceddiit vereni,
Ermenek sairi Kel Riistii fisi alnimda,

Miize esyast meyaninda bulundurdu beni”

Hasan Ristii miidiir muavinligini, 20 Mart 1930'da {i¢ bin kurusgla asaleten atanarak
devam ettirmis ve buradan 1934 yilinda emekli olmustur. Soyad: Kanunu'nun ilani
ile “Okumusgil” soyadini alan Ermenekli sair, Izmirde ve Konyada gok farkli dergi ve
gazetelerde yazilar, siirler kaleme almugur. Yakalandigi zaciirre hastaligt nedeniyle 1 Ocak
1936 yilinda tedavi gordiigii Konya Devlet Hastanesi'nde vefat etmistir.

Arapea, Farsga ve Fransizca bilen Hasan Riistirniin, Istanbul, Izmir ve Konyada gegen
yillarinda kendisini siire ve edebiyata vermesi kitapgilik yapmasi ve bircok yerde yazi ve
siirler yazmast onun edebiyat aleminde taninmasina da vesile olmustur. Konya, Ittibad,
Abenk, Babalik, Yeni Anadolu, Izmir gibi gazeteler ve Siile-i Edep, Gencine-i Edep, Yeni
Fikir, Maarif ve Muktebes gibi dergiler, yazilarinin ve siirlerinin yer aldig1 bazi yayinlardur.
Kitap olarak hazirlanmis herhangi bir eseri olmayan sairin siirlerini, ask siirleri, dini-
tasavvufl siirler, sahuslarla ilgili siirler, siirgiinle, isretle ve yalnizlikla gecen bir hayatin
etkisi ile kotiimser ve karamsarlikla yazilan siirler, dogu ve bati edebiyatlarindan ceviri
olarak yazilan siirler ve sosyal igerikli siirler olarak siniflandirmak miimkiindiir. Hasan
Riisti'niin muhtelif dergi ve gazetelerde ¢ikan mensur yazilari ise hatira, deneme, hikaye
gibi tiirlerle dil, sosyal hayat, sohbet ve sahis makaleleri gibi yazilardur'.

Hz. Mevlana’ya Olan flgisi

Haura, sohbet, dil yazisi, sahislarla ilgili makaleler ve hikaye gibi ¢cok farkli alanlarda
mensur eserinin yaninda din, ask ve sosyal hayatla ilgili siirleri ve ¢ceviri manzumeleri olan
Ermenekli Hasan Risti'niin, Hz. Mevlna'ya karst olan olumlu hisleri, sevgi ve saygisi

1 Sairin hayat ve eserleri hakkinda detayli bilgi icin ayrica bakiniz: (Egemen, 1992; Ergun & Ugur 1926: 33-37;
Huyugiizel, 2000: 386-391; Inal, 1969: 1517; Kara, 2004; Siisli, 1937).
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onun Konyali olmasinin yaninda ti¢ yildan fazla Konya merkezde Kubbe-i Hadranin
golgesinde medrese egitimi almasindan da kaynaklanmaktadir.

Hasan Riistii, [zmirde siirgiin olarak bulundugu siralarda Izmir Mevlevihanesi Seyhi
Nuri Efendi ile arkadasutlar ve bundan dolayr da Mevlevihane’nin miidavimi olmustur.
Hatta Irfan Hazar’a gore “Sair Ermenekli Riistii Efendi de feyzini bu dergiha bor¢ludur”
(Hazar, 1944).

Diger taraftan sairin, Konyadaki lise 6gretmenligi sirasinda haftada bir, Hz. Mevlana'nin
eserlerinden olan Divdn-1 Kebir'i de 8grencilerine okuttugu bilinmekeedir (Stsli, 1937:
20)

Ermenekli Hasan Riistii, Hz. Mevldna'ya olan goniil bagini, yazdiklarindaki feyiz
ve bereketin Mesneviden geldigini ve nihayetinde de Hz. Mevlana ask: ile ruhunun
kuvvetlendigini su misralarla dile getirir:

Eyliyor Riisdi kitdb-1 Mesneviden ahz-1 feyz
Kat-i rthumdur o nazm-1 4b-darin negvesi (Stle-i Edep, 1897: S. 9, s. 129)

Hasan Riistii kimi zaman da kalbinin sizilarini, Mevlevi enstriimanlari olan rebap ve ney
gibi calgi aletleriyle dindirmeyi tercih etmis ve bunu su beyitle dile getirmistir:

Ister deva-y1 kalb-i marizim zaman zaméan
Ud u rebaptan, nagme-i niy u sizdan (Stle-i Edep, 1897: S. 11, s. 161)

Ermenekli sair i¢cin Hz. Mevlina ve onun Mesnevisi son derece kiymetlidir. Yazildigt
dénemden bu yana onun sirrint anlamaya calisan ve Magz-1 Kurin olarak niteleyen
kimseler gibi Hasan Riistir'ye gore de Mesnevi, Kur'dn-1 Kerim’le aynt manadadir ve upki
onun &zii gibidir:

Rubai

Yenb(i-1 hitkkm Cenab-1 Mevlanadir
Kur’an ile Mesnevi’si hem-ma‘nadir
Dervisini sir-ab-1 fiiy(iz etmek icin
Hak-i deri ser-cesme-i miistesnadir
[Gazetenin Notu]

Gencine-i Edep: Asir-1 saire-i fazilinelerine muntaziriz (Gencine-i Edep, 1908:
S.5,s.51; Egemen, 1992: 14; 5.14).

Bir Konyali olarak Konyada bulunan béylesine egsiz bir sahsiyetin kendisini ne kadar
etkiledigini, sairligini ve sanat¢iligini Hz. Mevlana'ya borglu oldugunu, hayattaki nege ve
seving kaynaginin Mesnevi oldugunu da sair su sozlerle aciklamstur:

Dervisane Bir S6z
Kimde varsa muhabbet-i Mevla

Vardir onda muhabbet-i Monla
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Halka ta‘lim-i nazm-1 hikmet eder

Mesnevi, ol lisAn-1 feyz-i Hud4

Edebiyat i¢in muallimdir

Mevleviye o niisha-y1 bala

Du cihinda penah-1 pakimdir

Siye-i intisAb-1 Mevlana

Hos-nisinan bab-1 pirdenim

Bozamaz zevk u sevkimi diinya (Muktebes, 1898: S. 17, s. 131)

[ste Hasan Riistii, baskin gelen bu duygularindan &tiirii, gogu zaman kaleme alacag
yazilardan birinin yolunu Hz. Mevlana'ya diigtirmiistiir.

Hasan Riistit'niin Ilk On Sekiz Beyit Terciimesi

Ermenekli Hasan Riistii de onlarca Mevlana asigt gibi Hz. Mevlananin Mesnevi'sinin
ilk on sekiz beytini manzum olarak ve asil vezniyle terciime eden kisiler arasindadir.
Onun terciimesi, 6zellikle harf inkilabi dénemlerinde Arap harfleri ile kaleme alinmig
son terclimeler arasinda olmasi yoniiyle de 6nem arz etmekeedir.

[fa‘ilaciin / fa‘ilatiin / fA‘iltin]

1. Bir ilahi nale var gls eyle gel!

Bak ne der hasretkes-i bezm-i ezel:

2. Girye-nakim meclis-i ussakta
Intisar etti demim 4fakta

3. Tag yiirekli hem-demi hig istemem
Yok mu bir bimar-1 hicran ehl-i gam
4. Durmaz elbet 4h eder feryAd eder
Hiizn ile eski diy4rin yad eder

5. Hos goriip her sahsi oldum hemdemi
Sa’y igin irsda halk-1 dlemi

6. Meslek-i sidk u vefa gostermeden
Vecd-i hal-i agkimi levm eyleyen

7. Gizlemem esbab-1 sfir-1 sinemi
Anlatir nevham rumiz-1 sinemi

8. Yar-i na-binasidir rithun beden

Gormeye sa’y eyliyor her ehl-i fen
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9. Varlig ifné eder her perdesi
Olmasin cinlar onun 4zidesi

10. Eyleyen rthu d{i¢Ar-1 ihtirak
Eyleyen tehyic-i hiizn-i iftirak

11. Her garibe hem-nefes bir dil-niivaz
Verdigi vecd eyledi ifsa-y1 raz

12. Gah zevk alir gehi cin-stz olur
Leb-be-leb yarana sevk-Amz olur

13. Terciiman-1 ter-zeban-1 agktir

Her nevasi dasitAn-1 agker

14. Bilmiyor akl-1 mead: feylesof
Bilmek istersen onu ol bi-vukif

15. Giilmedim, mihnetle gecti giinlerim
Nalis-i hasretle gecti giinlerim

16. Oldu rGthum céy-1 feyz-i cavidan
17. Hatirimda kalmasin naks-1 cihan
[Baliktan bagkasi onun suyuna kand:
Nasipsiz olanin da rizk: gecikti]’

18. Nasa gostersem de [rliy-1] zerdimi
Halka bildirmek ne miimkin derdimi
Minnettar-1 Feyz-i Mevlani Ermenckli Hasan Rusti
[Gazetenin Notu]

Stle: Faziletli Hasan Riistii Efendi birdderimizin ziver-i hafiza-y1 Mevleviyan olmaya
sdyeste olan su eser-i kiymettart Stle’'mizi hakikaten serefyab etti. ‘Arz-1 takdir ve tegekkiir
ederiz (Stile-i Edep, 1897: S.8, s. 113-115).

Hasan Riisti'niin Mesnevi’deki Bazi Beyitleri Terciimesi

Sair Hasan Riistii, Mesnevinin muhtelif ciltlerinde yer alan ve hikmetli gériilen -6zellikle
kaza-kader ve goniille ilgili- farkli beyitlerin yaninda “Gemici ve Nahivei Hikayesi”
olarak bilinen hikayeyi de “ Hikmet-i Mevleviyye”bashg ile mensur olarak terciime etmeye
calismigtir. Bu hikdyenin terciimesinin dikkat ¢eken yanu ise beyitlerin gevirisinden sonra
uzun bir agiklama ile anlatlmak isteneni pekistirmesidir:

2 Bu beyit metinde yer almamaktadr.
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Hikmet-i Mevleviyye - Mesnevi-i Serif ‘ten

Ger za‘lfi der zemin hihed emén,

Gulgul ufted der sipah-i dsuman (Mesnevi, 1/1316)
Cun be giryed 4sumén giryan seved

Cun be niled, cerh yarabhan seved (Mesnevi, 5/491)

Zayif ve nahif bir mazltiim yeryiiziinde bir kere el-amin demis olsa, sipdh-1 4suméni olan
melaike-i kirAim miiteessir olarak aralarina gulgule diiser. Kimsesiz bir zayif aglayacak
olursa giryesine eflik istirdk eder. Inleyecek olursa kiinat onun istimdadinin nezd-i
ilahide kabdl buyurulmasint istithdmen “Yz Rabbi...” diye cagrisirlar.

T4 dil-i merd-i Huda named be derd
Hi¢ kavmi r4 Hud4 rusva nekerd (Mesnevi, 2/3098)

I¢lerinde bulunan Allih adamlarinin géniillerini incitmedikge Cenab-1 Hak higbir kavmi
rlisvay etmemistir.

Cun kaz 4yed, tabib ebleh seved

V’an deva der nef hem gumreh seved (Mesnevi, 5/1707)
Ez kazi sirkengebin safra fuzd

Régen-i bAddm huski mi numad

Ez helile kabz sod, itlak reft

Ab Aates ra meded sod hemgu neft (Mesnevi, 1/53-54)

Vacibitl-Viictd hazreterinin kaza ve kudreti bir hastanin 8liimiine taalluk ettigi zaman
tabib-i miidaviminine bir hamakat gelir; tertip ettigi edviye, maksadin aksini gostermeye
baglar. Mesela tadil-i safra icin nafi olan sirkenciibin adli ila¢ bilakis onun artmasini ve
miishil olan badem yagr alile inkibazin teseddiidiinii micip olur. Yanmasi irAde-i ilahiye
dahilinde olan bir seye ates diistiigii vakit sondiiriilmesi maksadiyla dokiilen su siddet-i
ihtirdkina yardim eder.

Ber kazi kem nih behéne ey cevan

Curm-i hod ré gun nehi ber digeran? (Mesnevi, 6/413)
Gird-i hod ber gerd u curm-i hod bebin

Cunbis ez hod bin u ez sdye mebin (Mesnevi, 6/415)

Terki, icrast yed-i ihtiyrinda olan bir ciirmiin cezd-y1 la-yukna kesiverdigin zaman
otekine, berikine bahane yiikletme, Ne yapayim? Kaza ve kader bana bu ciirmii cebren
icra ettirdi deme. Nicin bagkasina atf-1 kustir ediyorsun? Etrafina ahvéline bak. Sucun
kendinde oldugunu gér. Yiiriidtigiin zamén golgende egri bir hareket goriir isen i'vicacin
kendinde bulundugunu bil.
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Fi‘l-i tu ki zAyed ez cin u tenet
Hemgu ferzendet begired dimenet (Mesnevi, 6/419)

Cism @ cAninin meydana getirdigi is ebeveyninin etegini birakmayan bir ¢ocuk gibi
daima seni takip edecek, hicbir zaman senden ayrilmayacak, mevki-yi miicizita kadar
seninle gidecektir.

An yeki nahvi be kesti der nigest
R& be kestiban nihad 4n hodperest
Goft: Hic ez nahv handi? Goft: LA
Goft: Nim-i omr-i tu sod der fena
Dilsikeste gest kestiban zi tab

Lik 4n dem kerd hAmus ez cevab
Bad kesti ra be girdabi fikend
Goft kestiban bedan nahvi bulend:
Hi¢ dani 4sin kerden? Begli

Goft: Ni ey hogcevab-i hiibr
Goft: Kulli omret ey nahvi fenést
Zanki kesti gark-i in girdibhast (Mesnevi, 1/2834-2839)

Bildigi kavaid-i nahviye ile iftihdri meslek edinen bir kimse bir gemide bulunuyordu.
Gemiciye “nahiv bilir misin?” dedi. Gemici “yok bilmem” deyince nahivci ona “dyle ise
yazik sana, dmriiniin yarist mahvolmus, demekeir” dedi. Biiyiik bir ta'ylp ve tahkirde
bulundu. Aradan biraz miiddet gegti. Gemi derin ve tehlikeli bir girdaba firtna sevkiyle
yanastt. O zaman gemici nahivciye “yiizmek bilir misin?” diye sordu. “Bilmem” cevabint
alinca “Gyleyse vah... hayf sana... Omriiniin hepsi mahvolmus, demektir” dedi.

Cenab-1 Haktan bagka ilm-i tAm sihibi yoktur. Peygamberlerde, velilerde, en biiyiik
filozoflarda bulunan ilim de nikistr. Nékis degil bildikleri seyler bilmedikleri seylere
nazaran yok mesabesindedir. Bir adamin her sanati, her ilmi, her fenni bilmesi muhaldir.
Hazret-i Halik (celle siniihii) mAiset-i beseriye ve istirdhat-1 insiniyenin muhtig
bulundugu meslekleri, fenleri, ilimleri, sanatlart insinlar beyninde taksim etmistir.
Akaid-i diniyesini hiildsaten 6grendikten sonra mesri olan bir ilim yahut bir sanata
intisap ile o yiizden cemiyyet-i beseriyyeye hizmet etmekte bulunan bir adam diger
ulim ve findn ve sina‘lyi bilmediginden dolay: takbih ve tahkir olunamaz. Boyle bir
kimseyi tahkir etmek haksizlikuir. Bir adam hem miiderris hem mithendis hem kimyager
hem hikmetsinas hem lagimct hem ekmekgi olamaz. Hatta bu mesleklerin hepsi bende
bulunsun diye caligan kimseler hem mahriimiyetten bagka bir sey kazanamazlar hem
cemiyyet-i begeriyyeye hizmette bulunamazlar hem de kendileri serserilik aleminde
kalirlar. Fakat insinlarda bu muhtelif sanat ve mesleklerin ashabina ihtiy4¢ vardir. Beni-
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beserin medeni-i bi't-tab‘ olmasinin sebebi budur. Bu meslek sihiplerinden hicbiri
digerlerinin muévenetine ihtiyagtan kendini kurtaramaz. Kasdne-i medeniyyette yasayan
bir mithendis veya bir nahivci hi¢bir zaman ekmeki ile lagimcindan miistagni degildir.
Vakif oldugu bir ilm i fen yAhut silik oldugu bir meslek ve sanat ile kendini herkese
tercih eden, bagkalarini hakir addeden kimse bir zamin gelir ki kendi acz i cehline
vakif olarak ahere karsi mahciip olur. Insanlarin maiset ve istirahatlerine olan liizimlari
derece-i miitesaviyede bulunan ilimler, fenler, sanatlar, -birbirine nispeten bazisi kaba,
bazist hasis goriinse de- nazar-1 hakikatte ayni kiymet ve itibar1 haizdir. Onlardan birine
vakif bulunanlarin digerlerine vakif bulunanlari techil ve takbih etmesi cliz degildir.

Murg-i per nareste ¢un perran seved?
Lokme-i her gurbe-i derrin seved (Mesnevi, 1/584)

Kanatlari bitip hal-i mitkemmeliyete gelmemis olan bir kus yavrusu havaya kalkip u¢mak
hevesinde bulunursa yirtict kedilerin lokmast olarak mahvolur. Haddine, noksan kudret
ve kuvvetine bakmayarak kendini maddeten yAhut manen yiiksek mevkilerde gostermeye
heves eden kimse bir sadmeye ugrayarak hedef-i helak olur.

Ger tu seng-i sahra vu mermer sevi
Cun be sahibdil resi gevher sevi (Mesnevi, 1/723)

Sen ne kadar kara mermer gibi kaba ve kat olsan ehl-i dil, uyanik muktedir bir
miirebbiyeye tesddiif ederek kendini zir-i terbiyesine verip kabul ettirdigin halde gevher
gibi nazik, zarif, kiymettar olursun.

Ten ¢u mader tifl-i cAn ra himile
Merg derd-i ziden est u zelzele (Mesnevi, 1/3513)

Bir zi-hayatin cesedindeki can, bir vilidenin rahmindeki ¢ocuk gibidir. Oliim hali bir
zelzele olup gocuk dogurma zaméanindaki agriya benzer.

Ger be stiret Adem1 insin budi
Ahmed u Bt Cehl hod yeksin budi (Mesnevi, 1/1020)

InsAnlik stiret-i zahire ile degil, feziil-i kalbiyle iledir. Insanlik sa¢ sakal ile, kas goz ile,
4z3-y1 cism ile, ihtigdm-1 zahiri ile olsaydi Zac-1 Serif-i RisAletpendhi ile Eb(i Cehil'in
kiymet-i zatiyeleri miisavi olmak lizim gelirdi. Hasa!.. (daha var) (Izmir, 1901: S. 263-8,
s. 3-4)

[llgili gazetenin devam eden sayilart elde edilemedigi icin yazinin devamina
erisilememistir.]

Hasan Riistii’niin, Hz. Mevlana’nin Farsca Siirlerine ve Tokéadizaide Sekib Bey’in
Kasidesine Tahmisleri

Ermenekli sair yine muhtelif dergi ve gazetelerde hem Farsca konusundaki maharetini
hem de Hz. Mevlana’ya olan hayranligini, Hz. Mevlana nin siirlerine yazdig1 tahmislerle
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de gostermistir. Calismaya alinan siirlerden biri, Hz. Mevlananin Divin-1 Kebir isimli
eserinde yer alan Sendyl mahlash yedi beyitlik bir gazele, digeri ise Hz. Mevlana'ya
atfedilen ve ozellikle 4yin mecmualarinda yer alan manzumeye yapilan tahmistir. Ote
yandan uzun yillar 4yin-i seriflerde kullanilan bu siirlerin, kitap, dergi ve gazetelerde de
farkli kigilerce halen kullanilmasi, asirlar boyunca Hz. Mevlana'nin siirlerine eklenen
veya karigan siirlerin de belirlenmesi ve tasnifinin yapilmasi sorununu tekrar giindeme
getirmektedir.

Hasan Risti’niin, Hz. Mevlana'ya olan hayranhigini ve baglhligini ifade eden
tahmislerinin ilki Hz. Mevlanaya atfedilen ve Na'%: Mevlina olarak sohret bulan
manzumenin dordiincii beytinedir. Mevleviler tarafindan uzun siiredir kullanilan ve
giiniimiizde de hélen biiyiik bir sevk ve heyecanla séylenip dinlenilen siir, Buhdrizade
Mustafa Itri (6. 1712) tarafindan “Rast” makaminda bestelenmistir. Yapilan inceleme ve
arastirmalarda bu siirin de Hz. Mevlana'nin eserlerinde yer almadig goriilmiistiir. Ote
yandan Golpinarlr'ya gore bu siir, Ulu Arif Celebi’ye aittir (Golpnarli, 1963: 28-29).

Sairin bahsi gecen tahmisi, Ahenk gazetesindeki son yazisi olan “Aldigimiz Bir Mektup”
baslikli yazisinda gegmektedir. Bu yazi, Hasan Riistii niin Istanbul yillarini ve o dsnemdeki
yonetimi anlatan bir yazidir. Yaziya gore baskidan sikilan Hasan Riistii ve etrafindakiler
hiirriyetin ne kadar 6nemli olduguna dair siirler yazip birbirlerine nazire yapmakradirlar.
Yaziya ilave edilen ve ilgili beytin tahmisini de i¢eren boliim su sekildedir:

“Yine bircok zamdn evvel ekdbir-i Mevleviyyeden bir zit bana Hazret-i Mevidnanin
asagidaki beytinin tahmis edilmesini emretmisti, ben de emri ifi etmistim. Teberriiken onu
da buraya yazwyorum:

[fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘iliin]

Arz-1 pak-i Muslimin pur-sod zi enva‘-1 gezend
Ehl-i iman der-yed-i bidad zar u mustemend
In mezalim, in bel, in 4h u stzis tbe ¢end

Y4 Resilallah tu dini ummetanet dcizend
Rebnumd-y1 dcizini bi-ser u bi-pd tuyi >

Kisaca meali: Diinyanin istibdid ve zuliim ile doldugundan ve herkesin basi ¢iplak, yalin
ayak kaldigindan babisle rithiniyet-i peygamberiden yardim istemektir.”

Sondiiriilen istibdid éatesinin debsetli kivilcimiar: dokunanlardan
Ermenekli Hasan Riistii (Ahenk, 1908: S. 3693, 5. 2)

Ermenekli Hasan Rigtii, bir diger tahmisini Hz. Mevlana'nin, Divin-1 Kebir (Furtizanfer,
1378: C. 4, 214) isimli eserinde yer alan ve yine na'‘t diyebilecegimiz, Hz. Muhammed’i
oven bir siirine yapmustir. Manzumeye, 4yin mecmualarinda da sikga rastlanmakea ve siir
Mevlevi 4yinlerinde cogunlukla kullanilmaktadr.

3 Na't-t Mevlana'nin tam hali ve terciimesi icin ayrica bakiniz: (Kavalci, 1993, 452-458; Géniil, 2012, 161-174).
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Seniyi mahlasl: alu beyitlik bu gazele Hasan Riisti’niin tahmisi su sekildedir:
[failaciin / failaciin / failaciin / failiin]
I
Ey nebiyy-i azam ey mahbtb-1 Rabbe’l-dlemin
Ey sirdc-1 em‘-i hest ey furig-efsin-1 din
Niir-1 cAnet bad der kevneyn cin merd mu‘in
Ey cerdg-1 dsumin w rabmet-i Hak ber zemin
Néle-i men giis dér u derd-i hal-i men bi-bin
II
Na'‘re-i Tiirk u Teberi der cihan engihtem
Y4 Rastilallah goftem nakd-i hesti rihtem
Esk-i cesmem ba-serar-1 4h kalb Amthtem
Ez-miyin-1 sad beld-y: men siiy-1 tu be girihtem
Dest-i rahmet ber serem nih ya ber efsan dstin
111
Piymal-i mihnet-i 4mal-i sod zevk-i fu'ad
El-améan ez ye’s-i dil feryAd ey rahmet nejad
Ger dihi kimem ¢e based ey penah-1 ‘adl u dad
Y murid-i men bi-dibh ya firigam kon ez murdd
Vade-i ferda rehd kon yi cunin kon yé ¢unin
v
Der-meyan-1 asikinet gerci men yek kemterem
Diden-i riy-1 pur envér-1 terd h"ahigkerem
Y4 be fermé pur dehay-1 “len terani” rAderem
Yi der-i innd fetahnd ber-gusi tibe kerem
Sad hezédrin gulsitin u sad hezirin dstin (ydsemin)
A%
Ta yeki cAnem be stized, tesne-i deyr beneem
El-‘ats k& bedehmi ger yed-i dil bi kineem

Bam-yah-1 ‘Alem-i vuslat be s 4yineem
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Ya Zelem nesrah revin kon cir-ci der sineem

Ciliy-1 4b u city-1 hamr u ciiy-1 sir u engiibin

VI

Ger be mani zir u bi-kes der fezi-y1 ibtila

Ger sevi 4zurde-i hukm-i su’in-1 ma-siva

Ger bebini ez cihin-1 bi-vefa derd u ‘ani

Ey Sendyi rev meded b 'ih ez revan-1 Mustafa

Mustafid mé cée illa rahmeten-1i’l- 4lemin (Gencine-i Edep, 1908: S. 5, s. 50-51)

Son olarak, daha ¢ok dini ve tasavvufi siirler yazan ve Stile-i Edep dergisini ¢tkaran Izmirli
Tokadizide Sekip’in, Hz. Mevlana ile ilgili kaleme aldigi kasideyi tahmis eden Hasan
Risti'niin asagidaki tahmisi, esasinda onun manzum ve mensur her alanda rahatca
kalem oynattiginin da bir gostergesidir:

[Kaside - Tahmis]

Malik-i iklim-i ma'nevi, nizim-1 ziil-kemdil-i Mesnevi-i Mevlind Celileddin-i Rimi
-kuddise sirrubiil-ali- hazretlerinin tirbe-i mutabharalar: sitdyisini mutazammin olup
sdir-i sehir Tokadizade Izzetli Sekip Beyefendi Hazretleri tarafindan yazilan ve fazilet-me'ib
Ermenckli Hasan Riistii Efendi tarafindan tahmis edilen kaside-i garridr:

[failatiin / failatiin / failatiin / failiin]

I

Es-selim ey muhbit-1 envar-1 zac-1 kibriya
Es-selim ey kAm-bahs taliban-1 itila
Es-selim ey manzar-1 pak-1 uyQn-1 asfiya
Es-selim ey kibletiil-ervah-1 erbib-1 Huda
Es-selim ey merkad-1 por-ndb-1 fabr-i evliya
II

Kamsin ma‘stksun her nakisa, her kimile
Halk-1 alem 4rz{i eyler seni bin cin ile
Gupta eyler babina a‘lay-1 “illiyyin bile
Riiyetin sermdye-i sevk-i miiebbettir dile
Dide-i Hak-bine gerd-i dsitinin titiya

I

Ey mu‘azzam Kéabe-i esrar ey beyt-i hasen

Ma'rifet vahdet vilayet r(thuna sensin beden
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Senden eyler intigir etrifa bly-1 ‘ilm i fen
Bir miikerrem mubterem dariil-hakikatsin ki sen
Cin feda Gsiklarimdur kdm-ciyin-1 beka

v

Asitan-1 pakinin hasiyeti a‘li-y1 sin

Bis edenler hakini rifat bulurlar bi-giiman
Babina r(i-mal iken her dem siir(is-1 Asuméin
Riiyetin sevkiyle bi-dram iken giribin

Hikine olmaz mi erbab-1 hakikat cephe-sa

\'%

Var tevecciih babina her refik-i ‘asktan

Sen de daim hti ¢ikar kalb-i rakik-i agktan
Litfunu hékin dirlg etmez sadik-1 agktan
Behre-yib-1 feyz olur elbet tarik-i asktan
Asitin-1 cliduna eylerse her kim iltica

VI

Ars-1 Hakka kubbe-i hadra degil mi bir misal
Pek biiytiktiir kadrin ey kisane-i izz ti kemal
Nesr-i envér eyliyor her sevene sems-i Celal
Hikini kublii'l-cevihir addeden erbib-1 hil
Eyler elbet cesmini envir-1 Hakla risend

VII

Nr-1 feyz-i Hak seni kilmig refi‘ u tab-nak
Hakki vardir reskden hiirsid olursa ¢ak ¢ak
Miistenir-i sems-i feyz-i Sermedin gérmez helak
Pertevinden rihlar piir-tib olur ey hik-i pik
Mibr ii méha zerreni ndmerdim eylersem feda
VIII

Lutf ile ihsin ile eylersin ey darii’s-selam
Hatir-1 mecrth-1 dervigina bahg-1 iltiyAm

Salik-i bi-vayeye sensin sariy-1 ihtigom
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Cilve-gih-1 kém-i omriim sensin ey ulvi makim
Asitéinenden beni diir etmesin bir dem Hudd

IX

Piir nesat ol! Menba'-i irfAn u hikmet sendedir
[ftihar et sah-1 iklim-i veliyet sendedir
Miirsid-i azam Celaleddin @i millet sendedir
Gevher-i yekdine-i babr-1 hakikat sendedir
Izzetin ‘ulviyyetin etmez kabiil-i intiha

X

Asika senden gelir btiy-1 cinan-1 feyz-i Hak

Ey mukaddes yar ki sensin cihan-1 feyz-i Hak
Pertev-i divar-1 sakfindir nisan-1 feyz-i Hak
Sendedir semsiis-siimiis-1 dsmin-1 feyz-i Hak
Riitbe-i ulviyyetin olmaz mi Ma biid-1 sema

XI

Mevki‘indir nuhbe-i bala-y1 eflik u zemin
Asitan-1 izzetindir miilteci-y1 ehl-i din

Sad olur siirdiikte vechin hakine merd-i hazin
Hizihi cenndtii adnin fedhuliihi hilidin
Hiikmiinii izhér eder her dem bu bib-1 Hak-niimdi
(Mibadr var) Muktebes, 1898: S. 21, s. 163-164)

[Sonraki sayilar incelense de devami bulunamamugtir. “Muktebes” tizerine ¢aligma yapan
Niifuscu (2022: 55) da yazinin devamina ulasamadigini beyan etmistir.]

Kiilah-1 Mevlevi

Dergah ve tekkelerin kiiltiir tarihimizdeki yeri ve 6nemi hi¢ siiphesiz ki ¢ok biytikeiir.
Gegmiste bu tiir mekanlar dini egitimin yaninda ilim, irfan ve bilimin de merkezleri
haline gelmistir. Tiim bunlarin yaninda tekke ve dergahlar -6zellikle de Mevlevihaneler-
cok cesitli glizel sanatlarin da ortaya ¢ikugy, gelistigi ve insan yetistirdigi yerler olmustur.
Bu giizel sanatlardan bir tanesi de tasavvufun en etkili iletigim araci olan siirdir. Bir kisinin,
ruhunu etkileyebilen, toplumsal hayatta insanlarin birlik ve beraberligini saglayan,
dilin ve insanin 6zii olan siirden, toplumun tiim kesiminden insan faydalanmusur.
Mevleviler de hem dini-tasavvufi hem de toplumsal hayatn birgok gerekliligini siir ile
dile getirmislerdir.
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Mevlevilerin baglarina giydikleri 6zellikle kegeden yapilan sikke, kiilah ve arakiye gibi
bagliklar, gorsel ve kiiltiirel 6zelliklerinden bagka sembolik olarak da ¢ok farkli deger ve
onem tastyan kiyafetlerden biridir.

Bu konuda, ge¢miste “Kiildh-1 Mevlevi” redifli gok sayida siirin yazildig1 da bilinmektedir.
Yakin tarihimizde ise bu gelenegin devam ettirilme gayreti, [zmirde giinliik ¢ikarilan
(1896-1927) Ahenk gazetesinin 20 Subat 1914 tarihli baskisinda Izmir Mevlevihanesi
Postnisini Seyh Mehmed Nureddin Dede’nin bir duyurusuyla olmustur. “Kiilah-1
Mevlevi” redifli siirlerin yazilip gonderilmesini isteyen Mevlevi Seyhi Nireddin Dede,
bunlari yayinlayacagini ifade eder ve kendisine tasavvuf kiiltiiriyle yogrulmug, Mevlevi
veya muhibbi olan onlarca kisi tarafindan siirler génderilir. Sosyal hayatin hemen her
kesiminden sairin siirinin bulundugu bu listede Ermenekli Hasan Risti’niin siiri de yer
almakradr.

Hz. Mevlana'ya olan goniil bagini her firsatta dile getiren Ermenekli sair, Izmir civarlarinda
stirginde bulundugu siirecte yazdig: siirlerinden biri olan “Kiildh-1 Mevlevi” redifli
kaside ile 4deta Hz. Mevlana'nin ruhaniyetinden yardim dilemistir. Ahenk gazetesinin
planladig siir yarigmasina bu siiri ile kaulan Hasan Rdstii, bir siire sonra da (1916)
Konya'ya 6gretmen olarak atanmustur.

Bahsi gecen siir su sekildedir:
“Kiilah-1 Mevlevi” Redifindeki Sitayiskirane Giifieleri Takliden Soylenmistir:
[failatiin / failatiin / failatiin / fiiliin]
Sems-i 4fak-1 resadettir kiilah-1 Mevlevi

Nasir-1 ntir-1 velayettir kiilah-1 Mevlevi

Sayesinde gan-1 ali kesp eder dervisler
Ars-1 kudsi-yi saddettir kiilah-1 Mevlevi

Feyz-bahsa-y1 dim4g u kalb-i dervisan olur
Menba‘-1 irfin u hikmettir kiilah-1 Mevlevi

Fahrimizdir, tAcimizdir, bergiizar-1 Pirdir

Blise-gah-1 ehl-i hiirmettir kiildh-1 Mevlevi

Mu'lin-i izz 1 celal-i Hazret-i Monla-y1 Riim

Efser-i sah-1 tarikattir kiilah-1 Mevlevi

Nokta-y1 ayne’l-yakini gosterir ariflere

Dfirbin-i sirr-1 vahdettir kiilah-1 Mevlevi
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Dikkat eyle! Cilvegah-1 aski gor fevkar-rir'tis
Kalb-i ugsak-1 hakikattir kiilah-1 Mevlevi

Tarem-i a‘la-y1 lahtitun ulu kandilidir

Masrik-1 mihr-i kerAmettir kiilah-1 Mevlevi

Tar u ptdi yiinse de dibaceden kiymetlidir

Ma‘nevi bir cah u servettir kiilah-1 Mevlevi

Devre giymis, leff edilmis Mesnevi evrakidir

Serde tomar-1 fazilettir kiilah-1 Mevlevi

Levh-i vecd ii sevka ntrini deva'ir resmeder

Re’s-i pergar-1 muhabbettir kiilah-1 Mevlevi

Bad-1 agkullah ile eyler temevviic dimeni

Cezbe meydaninda riyettir kiildh-1 Mevlevi

[rtika etti sir-1 merd4n-1 Hakea tuttu yer

Yasemin-i bag-1 izzettir kiilah-1 Mevlevi

Bir eliftir niisha-y1 kiibra baginda miinceli

Mebde’-i dyat-1 kudrettir kiilah-1 Mevlevi

Sélik-i tenndre plsun rif’atin ig'4r eder

Necm-i giyst-dar-1 devlettir kiilah-1 Mevlevi

Berk @i sahi eyliyor sahn-1 sema‘t dil-giisa

Sak-1 tliba-y1 nezihettir kiilah-1 Mevlevi

Zirine girdim bu sefkat izzetin buldum huzar

Omriime darii’s-selamettir kiilah-1 Mevlevi

Dest-i nfiri-yi Cenab-1 Pirden Riisdi sana

Lutf u ihsAndir inayettir kiilah-1 Mevlevi
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(Gencine-i Edep, 1909: S.37, s. 529-531; Ahenk, 1914: S. 5371, s.3; Ceride-i Stfiyye,
1914: S. 93, 5. 465; Celik, 2020: 278-283; Egemen, 1992: 13; Okumus, 2013: 22-23).

Konya Asér-1 Atika Miizesi Hakkindaki Gériis ve Diigiinceleri

Son olarak da Ermenekli Hasan Riisti'niin, Mevlana miizesinin acilist ile ilgili ti¢ say1
devam eden bir tespit ve takdir makalesini burada ele almak uygun olacakur. Hasan
Riistii bu makalelerden hemen kisa bir siire 6nce arkadast Vali [zzet Bey tarafindan ilgili
miizeye 1000 kurus ticretle vekaleten miidiir muavini olarak atanmugtur. Sairin emekliligi
de bu kurumdan olmustur.

Dizi yazilarinin ilkinde Hasan Riistii, Mevlana dergahinin miizeye doniistiiriilmesinden
bahseder ve atilan bu adimdan dolayt memnun oldugunu ifade eder. Bilmenin ve ilim
6grenmenin 6neminden bahsedilen yazinin devaminda ise insanin ge¢misini ve ecdadini
ogrenmek istemesi konu edilir. Saire gore insan gegmise merak duyar ve onlardan kalan
nesne ve esyalara karsi ilgilidir. Bu hususta miizeciligin 6nemi biiytikeiir ve Hasan Riistii
de miize kelimesinin kokeninden bahsederek bizde hangi amagla kullanildigini belirterek
ilk yazisini sonlandurir.

Yazinin ikinci serisinde yine miize kavramindan bahsedilir ve miizelere 6nem vermenin
gerekliligi aciklanir. Mustafa Kemal'in, Mevlana dergihini miizeye doniistiirmesinin ise
cok biiyiik bir degisiklik ve yenilik oldugundan bahsedilen bélimde, Hz. Mevlananin
nesebi hakkindaki kisimdan sonra da onun, biiyiik bir diistiniir ve yenilik sahibi bir alim
oldugu vurgusu yapilarak yazi tamamlanir.

Caligmaya dahil edilen {igiincii yazida ise Hasan Rigtii, “Mevlana” kelimesinin kékenini
ve diger dillerdeki karsiliklarini siralar. Ardindan Mevlevilerin kiyafetleri hakkinda
bilgi verdikten sonra Hz. Mevlananin kullandigt esyalarla ilgili bilgiler verir. Mevlana
miizesinin boliimlerinden, icerisindeki degerli esyalardan, kitaplardan ve kiitiiphane
boliimiinden bahseder. Dergahin miize olarak kullanilmasinda emegi gecen tiim devlet
yoneticilerine tesekkiirden sonra miize midiiri Yusuf Akyurt Beyefendi’nin buraya layik
bir idareci oldugunun agiklanmasi ile yazi bitirilir.

Yeni A¢ilan Miize Miinasebetiyle
1-

Tiirk ulularindan ve eski meshiir sark filozoflarindan dogmaca Belhli, vatan tutmaca
Konyali Celaleddin’e menstib dergihin, -asrin teceddiit ve tekdmiilii icAbiundan
olarak- miizeye kalb ve tahvil olundugu ma‘limdur. Gegenlerde resm-i kiisddinin icrasi
zamaninda miidiir-i miitehassist Yasuf Beyefendi tarafindan irdd edilen ve dinleyenlere
mefharet ve meserret veren ihatali ve derin hitAbenin tesir ve tegvikiyle bu hustista hallice
rithtan dogan tahassiisat ve efkar: ben de gazetenize yazmak vaziyetinde bulunuyorum.
Herhangi bir yerde terdkiim eden herhangi bir kuvvet kendisini sarf ettirmek ister. Hasil
olup toplandigt yeri tazyik eder, kendi haline birakmaz. Hayvanlarda biitiin biitiin
muattal birakilan bir uzuv evveld kendisi muhtel olsa ve daha sonra muttasil bulundugu
hayau ihlal etmeye baslar. Az ¢ok fiil ve vazifede istimal edilen az4 da ¢ok yorulmus
bir uzuv kadar rahatsiz olur; evveld kendisi yorulur, sonra eczisindan bulundugu
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hayatt yorar. Insinda dim4g denilen bir uzuv vardir ki duymak, bilmek, diisiinmek ve
anlamak da onun ciimle vezaifindendir. Bunun icin bilmek de beserin en ehemmiyetli
ihtiyAclarindan biridir. Adamin rhu, bilmekten zevk, bilmemekten elem hisseder.
Kendilerinde béyle bir uzuv, boyle bir kuvvet ve béyle bir ihtiya¢ bulundugu icin, bes
paralik bir menfaat intizArinda bulunmadiklari geyleri bilmek yolunda bile hayau feda
eden insinlar gdriilmistiir. Bilginin kendisi miistakil bir menfaattir. Hayart bilgi, bilgi
hayat demektir. Rtthun muhta¢ bulundugu manevi gidalarin en miithimi bilgidir. Bunun
icin felsefeci sair Koca Nabi:

Bilmek elbette degil mi absen
Sorsalar bir onu bilmem demeden

demis. Maddiyet mevkiinde menfaat tahakkuk ettiremeyen pek 4di ve az bir bilgi bile
kendi hélince rah icin bir inkisaf ve insirdh temin etmis oldugundan dolay: yine bir
kiymeti haizdir. Mutlak olarak faydasiz sayilamaz. Hem zarif ve nizik, hem sedid ve kavi,
hem fail ve miidir, hayr-hah; el-hasil kiymettar ve mukaddes oldugu i¢in “beyin” nimiyla
bagta tastyan mevctdiyet hakimi o ulvi uzviyyet bilginin hem 4g181 hem annesidir. Bunun
tahrik ve teheyyiicii ile insinlarin yaradilist bilginin mutlak ve miicerred olan hiisn-i
ilahisine 4sik bulunmasa idi dimag dest-gahini isgal etmis olan akil ve idrak bugiinkii
terakki ve tekdmiilii ve bugiinkii sanatkarligi kdinat icinde gosterip isbat etmeye muktedir
olamazdi. Akil ve idrake bu terakkiyi, bu tekdmiilii ve bu failiyeti bahseden esbabin en
biiytigii hayat-1 begerin ihtiyAcAt-1 nA-miitenahisidir. Bilgi edinmek i¢in ugrasip didinmek
hayat sahiplerinin ve cehl gafletinden miitelezziz olarak uyumak, cemadaun sifat-1
miimeyyizeleridir. Hakiki bir hayat tasiyan gercek insinlar kendilerinin ve eczisindan
bulunduklari kainatin ve bi'l-umim eghas ve esyanin- miinhasiran halihazirini degil-
mazi ve istikbalindeki sahsiyyetlerini ve tarz-1 mevctdiyetlerini de bilmek isterler. Insanlar
icin mevcidiyetin mazisini ve istikbalini bilmek ilim hadisesinin zevk-i miicerredinden
baska biiyiik, maddi istifadeler de temin edilmis oldugunu ve olacagini beyina hécet
yok. Mazinin mechtll zaminlarindan beri terakki ve tekdmiil kintin-1 tablaun cihin
mevcldiyetinde failiyete nasil devim ettigini ve eshas ve esya lizerinde ne stiretle tesir-i
icra eyledigini bilmek ilim ve fennin, sanat ve mesgalenin azam-1 ni-miitenahideki
terakki derecelerine dogru yiikselmesini tesri® ve teshil eder. Afa¢c kokiinden, bini
temelinden hicbir zamé4n miistagni olamaz. Bunlar1 yikilip fen bulmaktan muhéfazi ile
kendilerinden hakkiyla miistefid olmak temelleriyle ve kokleriyle alikadar bulunmaga
tevakkuf eder. Eski zamanlardan, eski insdnlardan kalmis olan bir sey elimize geldigi veya
karsimizda gériindiigli zaman - ne kadar 4di olsa - bir bergiizarlik rayih4s: hissettirmis
ve tarihi bir iz gostermis olacag icin bizi herhalde az ¢ok miitehassis eder ve enzar-1
imtiy4z ve istihrAcimizi az ¢ok tenvir ii takviye eyler. Maltimat ve mesntidundan ele gecen
ve kesfedilen bir seyin {izerinden pek cok bir zamin ge¢mis olmasi onda ikeisadi bir
kiymet gosterir, ¢iinkii bagka ilim ve fence, sanat¢a bugiin icin hic ise yaramaz bir sey ise
bile bergiizarligi yahut miicerred eskiligi sebebiyle ilm-i tArth “4sar-1 atika” meraklilari
atfen ona da bir itibar ve hiirmet hissesi verirler ve muh4faza ederler. Insinda bagka bir
sevk ve meyeldn uyandiracak ve cazibeye maddeden kiymet i vaziyete malik bulunan
bircok seyler dahi Avrupa miizelerinin sermiyeleri meyininda yer tutmakeadir. Eski
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mezirlardan alinmis ve topraktan yapilmis gdzyast bardaklari, bagkasina gore maddi bir
kiymet-i vaziyeti hiiz olmayan asir-1 atikiyyedendir. Iste boyle bir soguk ve bigimsiz
toprak canak icin pek iki yiiz lira verseniz eski seyler meraklisi bir Fransizin elinden
alamazsiniz. Alunda, golgesinde, Bokrat'in tedris ve ta‘limde bulundugu rivayet edilen
¢inar agact Istankéy adasinda el-yevm Avrupali bilhassa Yunanlilar tarafindan biiyiik ve
pek ehemmiyetli bir itin4 ile muhafaza edilmektedir. Birgok sark ve Tiirk filozoflarinin
tedris ve talim mevkileri olan Karatay medreseleri, Iplik¢i Camii, Celaleddin[‘in] hem
felsefe hanesi, hem de habgih-1 ebediyyesi olan miize Konya ve Ttirkliik icin Bokrat'in
ders okuttugu ¢inar agacindan ¢ok kiymetli ve nispetsiz derecede mithimdir.

Insanlarin mebde’ ve meadlarini, kat'edip geldikleri mevcadiyet silsilesini ve eslaf u
ecdadlarint bilmeye tabii bir temayiilleri vardir. Insinin bu temayiilii de esas itibariyle
tabiatin, hayat u mevclidiyet icin vaz' etmis oldugu kantnlar ve sartlar icAbdundandir.
Miitekdmil mevctdiyetler ve miiteali sahsiyetler tabiatin béyle tezdhiirlerine hiirmet ve
ithate mecbtrdurlar. Boyle tetkik ve tahkiklere meyélan serefinden bi-behre bulunan
4dem nerede bittigini ve nerede bitecegini bilmeye fitrat ve hilkati miisiit bulunmayan
¢or¢op miahiyetindedir.

Ehemmiyetlice bir insAnin temés ve istimal etmis oldugu bir sey kendisinden sonra
gelenler icin dogrudan dogruya onun azi ve eczisindan addedilir. Bir sahsiyetin, bir seyin
kiilliyet ve tamamiyetine tem4s ve mukarenetinden timidi kesmis ve bunun imkansizligini
tasdik etmis olan bir adam, onun eczi ve azisindan addettigi bazi seylere miisadif olursa
miistak ve miitahassir bulundugu sahsiyetle gértismiis gibi herhalde miitehassis ve
miiteselli olur. Ziyéret ve tesidiifiinden zevk ve nese yahut hiiziin ve rikkat duymak,
ritha ve gonle bir hiirmet ve muhabbet veya ikrah ve nefret hissi gelmek hususunda
bir bergiizar kendisini ihd4 eden kimseyi, ele gecen bir sey, bir eser sahib-i kadimini,
eski sini ve Amilini, ekseriyA tamAmiyla temsil eder. Tarihe karismis eski bir sahsiyetin
temas ve istiml etmis oldugu bir sey bazen bugiin icin hicbir tiirlii nefaset-i maddiye
ve fayday: hiiz olmadigi halde o tarihi adami temsile kafi oluyor. Her ne sebeple olursa
olsun, sevilip adina perestis edilen yahut gecirdigi haydun menakibina fevkalade hiirmet
edilen bir hanima veya bir erkege ait metrikanin na-miitenihi bir bedi‘iyyete vareste bir
kiymete mélik addedilmelerinin sebebi, yiizlerce giin ve asitlarca evvel hayéta ebediyen
ved4 etmis olan ve yalniz ndmi1 yasamakea bulunan o kimsenin terk ettigi seyin dogrudan
dogruya kendisinin bir ciiz-i zi-hayiu ve el-4n yasayan bir uzvu ve hated kiilliyetin bir
miimessili degil, aynen sahsiyeti sayilmasidir. Bundan dolayi, ne sebeple olursa olsun
bir adam mecltib ve meftin oldugu tarihi kimsenin metrikdundan olduguna kanlati
bulunan bir seye tesAdiif ederse dogrudan dogruya miistakt ve hiirmetkar: bulundugu
zita, miilaki olmus ve onun kargisinda bulunuyorcasina miitehassis olur ve perestigkarlik
gosterir.

Ko6kii hem Latincede hem Yunancada olan “muse” kelimesi Yunanin esitir devrinde
sandyi-i nefise hamisi sayilan dokuz perinin ismi idi. Bunlarin ictima® ettikleri
tahayyiil olunan yere de “miize” (musee) denilirdi. Masiki (musique) kelimesinin de
bu kéke dayandigr maltmdur. Simdi ilim ve fen, sanat, bediiyyet, hatr ve bergiizarlik
noktalarindan birine gore maddi veya manevi bir kiymeti haiz olup misli pek az olan
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veya hi¢ bulunmayan seylerin hifz u teshirlerine mahsts olan yerlere “miize” denilir. Bir
sahistan veya bir milletten gériilen zuliim ve teciviiziin vasita-y1 icrasi olan alet yahut o
gadre delalet eden sey de bazen miizelerde dikkatle muhafaza edilir. Mesel4 [zmir ve Aydin
vilayetleri minukalarinda Yunanlilar tarafindan diri diri ateste yakilan Turklerin yart
yanmis kemiklerinden bir kismi herhalde Ttirk miizelerinde hifzedilmelidir. Miizelerin
bu gibi mahfiizau hiss-i nefret ve fikr i intikAimin anadan, atadan evlada intikaline ve
unutulmamasina sebep olur. Bunlar asil bir millet ve hitklimetin daima teyakkuz ve
intib4h, tedbir ve ihtiyat vazifesinde bulunmasina yardim eder (Babalik, 1927: S. 2368,
s. 2).

2-

Miizeler, ekseriya 4sAr-1 atika miizesi, sanayl miizesi, askerl miizesi, zirdat miizesi gibi
mubhtelif isimlerle yAd olunur. Eshas evlerindeki hustsi miizelere “mecmua: koleksiyon-
collection” deniliyor. Milletlerin ve hitk(imetlerin medeniyette ve her tiirlii kuvvetteki
terakki ve tekdmiil derecelerini tayin ve ispat eden mikyéslardan ve delillerden biri de
miizelerdir. Bir milletin boyle miiessese ve miistemilat ile vatant siisleyip zenginlestirmesi
memleketlerine alakalarini ve sevk u muhabbetlerini attirir. Ve yurtlarint muhafaza icin
kendilerine hakiki bir hamiyet, ciddi bir gayret ve fadliyet uyandirir. Yurtlarinin topragiyla
aralarindaki ribitay1 ve miinasebeti takviye eder. Basit ve sathi, tamtakir, bombos, ibtidai
ve tabil mevchdiyetteki kemiyet ve keyfiyete hicbir ziynet ve kiymet ilive edilmemis olan
bir yer ile glizelligi seref ve kiymeti sun‘l tedbirler, ihtiyari gayretler ve sahsi fedakarliklarla
tezyid edilmis olan bir miilke sdhip ve malikiyetin merbutiyet ve meclibiyeti, ihtimami ve
alakadarligi arasinda bir fark bulunmak tabiidir. Hussi fikir ve tedbirleri, say u amelleri
ile vatanlarint isleyememis ve oraya ihtiyari bir hiisn-i fevkalade, yeni ve degerli bir
mevcldiyet ve mahiyet vermemis ve verememis olan bir millet ve hitkimet arzin o ham
kalmis ve insAniyetin say u dehasindan feyz i bedi‘iyet edinememis, tizerinde teceddiid
destgahlart kurulup harika carhlari devredememis olan o bedbaht kuru toprak tstiinde:
“Burast bizimdir, bizim vatanimiz, yurdumuz ve miilkiimiizdiir” diye sdylenmeye, fahr
u miibahata ve zilyetlik davasinda bulunmaga sdyan ve salahiyettar olamaz. Boyle kendi
kendilerine sdylenip durmalarinda kimse kulak vermez. Uzerinde 4sikér ve kuvvetli bir
alakadarlik ve malikiyet, 4sar-1 tesbit olmadiklari ibtidai bos toprak yeni ve bedii bir sekil
verilmek, kiymeti ve serefi arurilmak ve isletip azimi istifade edilmek maksadiyla basgka
miitegebbis ve acikgdz milletler tarafindan ellerinden alinip aralarinda taksim edilmeye
namzet bulunur. Hak ve galebe daima kuvvetin 4glisuna meclib ve merbic ise de bir
milletin kendi yurdundaki tesebbiisat-1 sibikast aldimi, mesai ve a'mal ve ikAmesi asiri
ve uzak bir maziden beri oray: tezyin ve imar ile mesg(il olduklart meshtt ve miistahik
bulunursa medeniyet mahkemesinin, hal ve istikbal i¢cin onun araya temelliik ve kema-
fi’s-sabik orada yasamak hakkini tasdik ve tensip etmesi az ok me’mal bulunur.

Vatanimizin siislenmek, giizelligini giinden giine artturmak, zenginlesmek, tazelesmek,
yepyeni bir méhiyet ve mevctdiyet gdstermek icin kAfi bir viisatu, ni-miitenihi bir
istidadi vardir.

Bundan dolayi, son asrin en biiyiik dahisi ve bizim de sevgili miincimiz, arslan
halaskirimiz, hakiki gizimiz ve mehésin-perver, miiceddid-pesend Mustafa Kemal
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Pasamiz yaninda ve en ileride bulunduklari halde hiikiimet-i cumhfiriyemizin her subesi
bu genis ve kébiliyetli iilkenin her tarafini, kdsesini ve bucagini bu asirda ihmal ve tesiri
cliz olmayacak miiesseselerle, medeni ve ali tefekkiir ve tesebbiis asirlariyla miizeyyen
ve muhtesem bir tarz ve sekle koymakta ve iizerindeki tesahiib ve temelliik, hayat ve
beka hakkimizi teyit ve te’bid etmekeedirler. Ttirkligii ve onun yurdunu eski kasvet ve
meskenetten, eski faydasizliktan kurtararak yeni, nur-efsin ve cazibe-dar, terakkiyat-i
medeniye nokta-i nazarindan a‘zami istifadeli bir sekil ve mey4na koymak icin genc ve
yorulmak bilmeyen hitkimet-i cumhfiriyemizin kiymeti nd-miitenahi tesebbtisit u mesaisi
4sar-1 cedide ve mithimmesinden biri de: Yasadig1 zamana gore miitefekkir ve miitefennin,
ictimaiyat miitehassisy, sdir, edip, filozof ve rahl-1 siyasi oldugu 4sirini okuyanlar ve tetkik
ve talimde bulunanlarca sabit ve miitehakkik bulunan Mevlain4 Muhammed Celaleddin
Belht'nin Konyadaki mesghtir merkadini 4sir-1 atika miizesi ittihdz etmeleridir. Evvel4
Belhli siniyen Konyali olan Muhammed Celaleddin, pek eski ve art duru meghtr bir
Tiirk hanedinina menstiptur, Naimik Kemél Bey merhimun Tiirk hamaseti ve uluvv-i
cenabini temsil i¢in yazdigi meghiir bir temasasinin ismi olarak “Celaleddin Harzemgah”
tnvaninin ifade ettigi Ali-cendp ve biiyiik sahsiyet, Mevlan&'nin 6z dayisidir. Boyle bir
silsile efrddindan oldugu miitehakkik bulunan Belhli Muhammed Celaleddin’in bu eski
ve koca Turk filozofun tiirbesini asir-1 atika miizesi yapmak, hitkimetimizin ve bilhassa
Madrif Vekalet-i celilesinin ¢ok isdbetli icrAatindadir. Biiyiik bir hiisn-i icAb numunesidir.
Soyle bir kalb i tahvil bir ebedi istirdhatgah icin tazim ve tevfirdir, oraya daha biiyiik
bir kiymet ve echemmiyet vermektedir. Zaten felsefe ve edebiyat dleminde ve alelhusis
miistesrikin hiuralarinda el-in yasamakta gibi olan o kadim ve maraf ve yiiksek sahsiyet,
dergahinin ve cesedinin tevdi‘ edildigi manevi ikimetgihin umiim icin ciddi bir fayda
temin etmeyen bir nevinden bulunmasini ciiz gérmez. HayAtnda diiresini ziyarete
mez(n bulundurmakla ve deha-kir yiiziinii miisihede ettirip sohbetine kabtll etmekle
miistefid ettigi halkin evldd u ahfidinin da mezarini ve ona refikat eden bergiizarlari
gormeleriyle nazar-1 ibret ve intibahlarinin inkisafini ister. Konyali biiyiik Celaleddin,
yasadigi zaman itibariyle medreselerinden ve rehberlerinden bulundugu Tiirklere ait
kiymetli bergiizirlarin ve saniyi-i nefise asirinin muhterem 4gus-1 pederinesine tevdi ve
teslim edilmesinden ve onlar1 alip bagrina basarak teceddiit-perver ahfada karsi serbestce
teshir etmekten biiyiik neseler, mefharetler duyar. Rthu ziivvardan isitecegi tahsin-amiz
sozler ve takdir-kir nagmeler tesiriyle o bergiizarlar, o sanat ve nefdset numaneleri arasinda
ucup devretmekten zevk-yab olur. Mevlana siir’atle ve suhiletle, bazen sathi, bazen ince
ve derin manali felsefekirine siirler séylemeye kudreti, tabiatinin veltidiyet (feconditee)
si ve bunun neticesi olarak manziime ve menstrelerinin ni-miitenahi denilebilecek
bir derecede kesreti cihetiyle emsalsiz bir siir ve edep ve felsefe dahisidir. Asiri, Macar,
Alman, Rus, Fransiz ve Ingiliz miistesriklerinin dikkat ve tahsinlerini celp etmis, meslek-i
edebi ve felsefisi onlart cok mesgill eylemis ve eylemektedir. Mevland'nin 4sar1 icin, bir
sahifesi Farisi lisdnla, diger sahifesi Avrupa lisAnlarindan biri ile yazilmis terciimeler,
intihAp-nimeler ve miitenevvi kitdplar ¢cok tab‘ edilmis, ¢ok intisar etmistir. Bizde merak
eden pek az oldugu icin o yoldaki eserler bizim kitdpcilarda goriilemez. Koca Celaleddin
hayat-1 miiddetinin kism-1 azamini kohne ve kasvet-feza fikirli, kara diistinceli taassup
miiptelalariyla miicideleye tahsis etmisti. Bu keyfiyet de 4sArinin Kkarilere gosterdigi
efkir ile sabittir. Mevlani yasama tarzindaki eskiligi ve taassubu teceddiit ve hiirriyet
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pengesiyle kirip ezmeye calismis olan serbest riihlu bityiik bir miitefekkir idi. “Giizel
nagme ve terinelerden, sazdan, sézden, zevk ve nese alan ve vesaitinden, misikiden ve
raks u devrindan miistefid ve hisse-y4b olanlarin karilar1 bos olur” fikrindeki miitefessih
rithlu mutaassiplarla hil-i hayAunda kendisi ve vefAtindan sonra eserleriyle felsefesinin
taraftarlar1 bulunanlar miicideleye devim gostermislerdir.

Hay4unda bulundugu sihada bir teceddiit, bir serbestlik gormek ve gostermekten zevk-
yab olan Belhli ve Konyali Mevlani memétndan sonra dahi yeni yeni tecelliler ve yeni
yeni sutinit kargisinda bulunmaya hahis-gerdir. Yeni Ttirk Cumhuriyeti, Mevland'nin,
Mevlan&nin bu eski dahisinin megh(r tiirbesini ehemmiyetli ve muhtesem bir asir-1
atika miizesi sekline ifrag etmekle kavmiyet tarthimizi sevindirmis ve gosterdigi bu
kiymet-sinaslikla o koca sirin, o ulu filozofun rith-1 muhitini piir huris u nesve-nak
eylemistir. Konyada yeni tesis olunan bu miizedeki sermayelerin, gerek manen, gerek
maddeten, en kiymettar: bittabi Celileddin’in mezaridir. Bu mezar goriiniiste Istanbul
miizesindeki Iskender’in lahdi gibi maddi kiymeti haiz seylerle miizeyyen ve muhtesem
degilse de sahibinin yasadigi zaman itibariyle eski bir felsefe ve edebiyat hakiminin kabri
oldugu icin Tirklerce héiz oldugu seref ve kiymet onunkinden geri kalmaz. Mevlan&'nin
kabrini setreden sand(ika meslek-i felsefisine temis eden bazi beyitlerle kusatlmistir
(Babalik, 1927: S. 2368 [2369], s. 2)

-3-

“Mevld” kelimesi “velayet, veli, vali” kelimelerinin mensup bulunduklar: 4ile-i kelimat
efraidindandir; “besleyip biiyiitmek, sahip ve malik, biiyiik, sanli ve serefli, iinlii, ulu
adam” manélarmadir. Bugiin icin “Mevland” kelimesinin aynen Tiirkge olarak ifadesi
arzl edilirse, “ulumuz veya bizim ulumuz” denilmek icip eder. “Mevland” terkib-i
izafetindeki “Mevld” kelimesi yerinde Avrupada “senyor-seignieur” lafzi kullanilir.
“Mosyit” diye telaffuzdan bir¢ok harflerini atmak stretiyle kisa okunmayarak hatta,
imlaya uygun olarak “mon senyor” diye okunursa Mevlani lafzinin garptaki mukabili
tahakkuk etmis olur. Nasil ki mevki-i ictimaisi veya mevki-i rithanisi pek yiiksek olan
kimselere hakkiyla ihtirimda bulunmak isteyenler bu kelimeye hakiki telaffuzu vererek
“mon senyor” demektedirler. Su kadar bir fark var ki Avrupa “Mevlana=Bizim ulumuz=
notre serignieur” mevkiinde miifret zamiri ile “benim ulum= MevlA monseignieur”
diyor. Tanriya da “Mevld” denildigini ve bu kelimenin her sinli, serefli insina da rtlak
olundugunu zaten biliyoruz. El-hésil, ilim ve hiinerce veya diyanetce yahut mevki-i
ictimaiyece, yag¢a biiyiik olan adama Tiirk “ulu”, Arap, “seyh: mevl”, Iranlilar “Héce
aga= ahund”, Latince ve onun tevlid ve slah ettigi lisdnlar “senydr” derler. “Molla-
monla” kelimeleri “Mevlana” kelimesinin kiigiik kirintilart ve bozuntularidir. Bu iki
kelimeyi bugiin “molla” seklinde yazmak l4zimdur.

Ulu Celaleddin’in ve onun muéstrlart bulunan Tiirklerin baglica istimal ettikleri kisvenin
bir numtinesi miizenin dikkate sayan, ehemmiyetli sermayelerindendir. Bu tig etekli, bazt
taraflari eskiyip eriyerek diismiis yahut 4siklar: tarafindan yirulip calinmug bir entaridir. O
felsefi ve fikri eserleri doguran faAl dimag; tastyan ve halkin bir kisminin mukaddes bildigi
o kiymetli, ulu cisme bu entarinin uzun miiddet pasidelikte ve temas ve muévenette

bulundugu muhakkakeir. Mahfiiz kisve bugiin Anadolu ve bilhassa Konya ve miilhakau
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halkindan bir¢oklarinin giydikleri entirinin bicimine tamimiyla muvafikur. Belb'i ihtiva
eden eski Tiirkistan ahilisinin ekseriyeti el-dn entari giyiyorlar. Alideddin Selcuki ile
oglu Giyaseddin Mogol cenginde sehid olduklari zamén kostiimleri ipekli kumaglardan
yapilmus entérilerden ibaret idi. Hem ii¢ etekli idi. Eski Tiirklerin entérilerinin ii¢ etekli
ve biraz kisa olmalarinin sebebi oturup kalkmak, yiirtiytip gezmek ve calisip islemek
zamanina elverigli bulunmak ve’l-hasil kullanigli olmakur. Entari alafranga olduktan sonra
yirtiklari dikip eteklerini yekpare yapmis ve kendisine liizimsuz bir uzunluk, méanasiz bir
genislik vermistir. Salvar, kumas ve dizlik- uzun olsun yahut gobekle diz kapag arasina
miinhasir bulunup bacaklari ¢iplak biraksin- Tiirklere Bizanslilardan ve Romalilardan
gecmistir, bu bir hakikattir. Medeni mesgalelere, sanatkirine mesiiye mani‘ ve hifz-1
sthhat ustliine miinafi bulunan ve hig de bir zarfed, giizelligi olmayan kalabalikli, tuhaf
ve giiliing salvar1 [metin hasarli oldugu icin okunamadi] Cumhuriyet pantolona kalb
ettirecek olursa “zeybeklik, efelik” kiyafeti orta yerden kalkarsa Tiirk milleti hi¢bir seref
kaybetmis olmaz. Tuhaftir ki o kisa kumas dizligi [metin hasarli oldugu icin okunamadi]
ve haydutluk meyli ve hissiyAti tasimayacak olurlarsa kendilerini o kostiimiin hakkini
veremiyor addediyorlar. “Efendi” lafzi, Yunanca olup Bizans halkinin ¢ok kullandigt
“avfendis, efe” kelimesi “efendi”, “efem” lafz1 “efendim” kelimesinin bozuntusudur.

Tebrizli dede Semseddin’in Kizilirmak'tan daha coskun, Sakaryadan daha akintli
ve Hint denizinden daha dalgali olan basini, beynini senelerce ihatast ve muhéfazasi
altinda bulundurmus olan garip baslik ve tuhAf kukuleta bicimindeki ince ve genis
kiilah dahi kiymet-sinés bir tarihin getirip bu miizeye tevdi ettigi degerli armaganlardan,
dikkate sayan emanetlerdendir. O entéri, bu serps dyle ehemmiyetli sanat eserlerinden
ve maddeten biiyiik kiymeti haiz seylerden degilseler de miiverrihler ile Mevlan&nin
eserlerini beyit beyit, satur satr miitilaa ve tetkikte bulunmus olan miistesrikler:
orientalistes’ce Eflitun’un taci ve ciibbesi ve vezn ve izifilerinin binlerce misline muadil
altin ve inci bahasindan fazla kiymeti haizdirler. Uzerlerinden yedi asir gegmis bulunmast
ve en meshtr ve miitearif Tirk filozoflarina ve sark sairlerine dogrudan dogruya ve
muhakkak bir srette temés ve refikat etmis olmalar: itibariyle ilm-i ikeisat bunlari ve
bu neviden olup goriiniiste nefaset ve kiymeti hiz olmayan seyleri bugiin i¢in imal ve
taklidi kabil olmayan nadir ve nidide ve maddeten de kiymettar esya-y1 nefise ve 4sar-1
sanattan sayilir.

Miizede sanat ve kiymeti eskiliginden ve biiyiik adamlarin bergiizar: olmakean ibaret olup
bahési yalniz manevi bulunan seylerden bagka bugiin imal ve taklidi miimkiin olamayacak
sanat ve maharet numaneleri, harikulade giizellik ve nefaset 6rnekleri ve'l-hasil insani
baktikea bakuracak ve nad-miitenahi denilebilecek kiymet-i maddiyeyi haiz birgok esya
da vardir. Hazret-i Mevlan®ya bir taraftan hediye edilmis olup misariinileyhin vefat
edinceye kadar istimal ettigi seccide, eczi-yt kéinat arasinda manevi kiymetle maddi
kiymetin en yiiksek derecelerini cem etmis olmak serefini ihriz etmis olan bir harika-y1
sanattir. Ve el-An oradadir. Burada bu seccAdeden baska sanatkirine nesc i imal edilmis
daha bircok seyler: halilar, kilimler ve seccAdeler vardir. El-hasil oradaki esyAnin mensticit
kismi umtimiyetle dikkate sdyan ve ehemmiyetlidir.

Bakirdan, tunctan, alundan, glimiisten ve topraktan yapilmis kapkacak, tencere, tas
ve kise gibi seyler; eski 4lat-1 tenviriye neviinden madeni ve nev’i ferdine miinhasir
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samdanlar ve yine camdan, sirgadan, madenden yapilmis, yere konulmus veya tavanlara,
kubbelere asilmis tek veya top samdanlar, top kandiller de orada mahftiz esyddandir.
Bunlarin ciimlesi maharet-i sanatkirine ve nefiset noktasindan dahi ¢ok ehemmiyetli
seylerdir. Hele bunlar meyaninda ii¢ tane cam kandil vardir ki 6teden beri sanat ve
neflset miitehassislarint hayretkarine ve ciddi tahsinlere, takdirlere mecbar etmektedir.
Bunlar dort tane imis, biri bircok zaman evvel kirilmus.

Dini, felsefi, edebi, ilmi ve fenni kiymet-i maneviyelerinden bagka, hattatlik, miicellidlik
ve tezhip gibi sanayi-i nefise nokta-i nazarindan ve kigitlarinin nefseti cihetinden
dahi bahalari bi-payan olan kelaim-1 kadimler, Mesneviler, Divan-1 Kebirler ve Mevlevi
meslek ve felsefesini temsil eden kitdplar, risileler, muhtelif ultim ve fiintindan yazma
ve basma 4sir-1 nefise biiyiik sark filozofunun bunlardan baska miitenevvi uliim ve
fiintindan muhtelif ve ekserisi nidide, yazma, basma ii¢ bine karib eserleri cem etmis olan
ehemmiyetli bir kiitiiphine dahi bu kiymettar miizenin kiymettar miistemilitindandir.
El-an kiitiiphine kisminin tertip ve tanzimi ile istigl ediliyor, tasnifi ikmél olundugu
zaman bittabl burast da umm i¢in agitk bulundurulacak ve ilm @ irfAn ragbetkérlari
zéirler mistefid olacaklardir. Kiisadi zamani yakindr.

Fail ve meali-perver hitkiimet-i cumhriyemiz tarafindan, Tirkltigiin eski ve ehemmiyetli
bir bitytik merkezi bulunan Konya'da béyle bir asir-1 atika miizesi tesis edilmesi ve bunun
icin de ulu bir sark siri ve Turk filozofunun son ikAmetgahinin intihp buyurulmasi
Tirkliik ve Turkler, Konya ve Konyalilar icin bir siirGr u mahziziyet, bir miibahat ve
metharet sermayesidir. Her biri bir teali ve terakki nisnesi olan icriat ve tesisitina boyle
bir teceddiit ve tekAmiil eseri daha ildve etmis bulunmasindan dolay: yeni hitkiimetimiz
bizi kendisine yeniden miitesekkir ve minnettr etmigtir. Bu miizeye daha bagka
tekkelerden ve beldelerden de 4sar-1 atika getirilmesi mutasavver bulundugu icin giinden
giine daha zenginlesmesi, viisat ve tekdmiil gostermesi muhakkakur. Zaten halihaziri
bile bergiizarlariyla ve ihtiva ettigi Tiirk sanat ve mahéreti numuaneleriyle eski Ttirklerin
rihlaring, yenilerin gozlerini ntrlandiracak ve iftihar edecek bir derecededir.

Mezarlarin bulundugu kisma girilecek kapinin {stiine, oraya yakisacak bir stirette
“kfi” denilen ¢icekli hat ile (Konya Asir-1 Atika Miizesi) ibaresi yazilmis ve 1927 tarihi
konulmustur.

Intizami ve ziivvarin istirihatle, suhiletle tetebb‘unu temin igin bir kapidan girilmek
ve eski mescidin kapisindan ¢ikilmak ustil ittihdz olunmustur. [sittigime gore resmen
agildigi zamandan bugiine kadar oray: ziyaret eden fertlerin adedi yirmi bini ge¢mis.
Konyamizdaki bu eski ve meghtir ulu bini “edifice’nin simdi yeniden tamiri, tanzim
ve tezyini ile 4sir-1 atika miizesi ittihdz edilmesinden kendisine su stiretle asrimizin ve
hitk@imetimizin yeniligi ile miinasip yeni daha serefli bir sekil ve giye verilmesinden
dolay1 teceddiit-perver ve meédli-bahgd Cumhariyetimize, dihi-yi harikd-ntiimé reis-i
cumht@irumuza, her tedbir ve tesebbiisii musib olan hiikiimetimize ve bilhassa maarif
vekalet-i celilesine, valimize, maarif eminimize, maarif miidiiriimiize, defterdarimiza,
belediyemize ve bilhassa reis beyefendiye, vilayetimiz meclis-i umdmiyesine ve
enciimen-i mahstsuna ve muhésebe-i hustisiye miidiiriimiize samimi tesekkiirler ve
hakiki minnettarliklar arzina medyunuz.
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Miize miidiirii Yusuf Beyefendi’nin 4sar-1 atika ve sanayi-i nefise hustsunda vuk(f-1 timi
var, hem kudretini, tekdmiiliinii ispat etmis miitehassis ve miitefekkir bir muallim hem
her tiirlii ince isleri eline yakistiran miilkiyeli bir sanatkirdir. Gérdtigii tahsil ve terbiye
cidden yiiksektir. Hiisniihatt var. Riyéziyat ve tabliyitta, ressimlikta, topografyada ve
bilhassa teressiimat-1 fenniye, tezyinit-1 kalemiyyede hakikaten miitehassistir. Tktidar-1
idari ve iktisddiye de mitkemmeldir. Gerek sark, gerek Arap tefris ve tezyin ustllerini de
cok iyi bilir. Kendisine tevdi olunan bu eski ve ehemmiyetli ddirenin tecdit ve tanziminde
hiisn-i idaresinde cidden muvaffakiyet gdstermektedir. Yorulmak ve usanmak bilmeyen,
sa’y-i daimiden zevk alan bir miidiirdiir, fasilasiz bir faliyet igindedir. Idresiyle miikellef
bulundugu sdhada derecesi ni-miitenahi bir mitkemmeliyet gosterecegi muhakkakur. O
emanit ve egydyl muhafaza icin elzem olan vicdan ve nAmisun bihakkin sahibidir.

Biiyiik bir siir ve 4sir ve meslegi tetkik ve tetebbua siyan biiyiik bir filozof olan Tiirk
Celaleddin’in zatna ve ebedi ikAmetgihina karsi gosterdigim ask ve ihtirim, ferstide
fikirlerden ve kdhne tuhaf hislerden tevelliit etmis degildir; edebi ve felsefi bir zevk
nokta-i nazarindan, laique bir Alman veya Fransiz mistesriki rihiyetine miisteniddir.
Ermenekli Hasan Riistii (Babalik, 1927: S. 2370, s. 2).

Sonug

Sair Ermenekli Hasan Ristii Okumusgil (1869-1936), kiiciik yaglarda Ermenek’ten
ayrilarak sirastyla Konya, [zmir, Istanbul ve en son yine Konyada yasayarak bulundugu
her ortama katkist ve destegi olan, edebiyat diinyasinda isminden bahsettiren ve
giiniimiize ulasacak gekilde yazi ve siirler kaleme alan ara dénem edebiyatnin dikkat
ceken sairlerindendir.

Konyadaki medrese egitiminin ardindan Istanbul'da da egitimine devam eden sairin
dénemin yonetimine dair aleyhte yazdig: siirler ve yapugi toplanular nedeniyle hapse
auldigy, [zmir’e siirgiin gonderildigi bilinmektedir.

Hasan Riistii bu siirete Izmir'in taninmig simalarindan Stle-i Edep dergisini ¢ikaran
Tokadizade Sekip Efendi, Sair Esref, Tevfik Nevzat gibi isimlerle yakin dostluklar kurmug
ve beraber bir¢ok edebi toplantilar yapmustir. Konya'ya tayin olduktan sonra da edebiyata
ve siire dair duygu ve diisiincelerini yitirmemis, buradaki yayimn organlarina da siir ve
yazilar gondermistir.

Gezdigi illerde 6zel veya resmi kurumlarda edebiyat 6gretmenligi de yapan, 1928’te
Konya Miizesi miidiir yardimciligina getirilen sair, 1934’te emekli olmus ve 1936'da vefat
etmistir.

Pek ¢ok tiirde ve konuda yazi ve siitleri Niliifer, Mektep, Maarif, Gencine-i Edep, Siile-i
FEdep, Muktebes gibi dergilerde ve Ahenk, Babalik, Hizmet, Ittibad, Istikbal gibi gazetelerde
yayimlanmugtir.

Bunlarin icinde Hz. Mevlana ile ilgili olan yazi ve siirleri sairin hem Konyali olmasi hem
de Hz. Mevlana’ya olan baglilig1 yoniiyle dikkat ¢ekmektedir. Kaleme aldigs baz siirlerde
de Hz. Mevlana'ya atfta bulunmasi veya Mevlevilikten ve Mesnevi'den bahsetmesi onun
bu konuya ne kadar deger verdigini de gostermesi ydniiyle onemli unsurlardur.
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Yapilan bu ¢alismayla, Hz. Mevlana'ya her yonden bagliligini gdsteren sair Hasan
Riistii'niin, Ermenekten sonra Konyada baslayan macerali hayatinin yine Istanbul ve
[zmir'in ardindan Konya'ya donerek son buldugu siirleriyle ve 6zellikle miize miidiir
yardimeist iken yapugi calismalar ile gozler 6niine serilmektedir.

Elde edilen bulgu ve incelemeletle, dergi ve gazete taramalari sairin;

Ozellikle Izmirde bulundugu siirgiin giinlerinde [zmir Mevlevihanesi Seyhi Nureddin
Efendi ile yakinlik kurdugu ve buraya sik sik girip ¢ikug,

Bilhassa 6gretmenligi sirasinda dgrencilerine Divin-1 Kebirden ceviriler ve okumalar
yaptigi,
Yazi ve siirlerindeki feyiz ve bereketin yegine kaynaginin Hz. Mevlana oldugu,

Rubaisindeki ifadesiyle Mesnevi’yi, Kuran-1 Kerim'in bir agiklamast olarak gordiigii
ve Kur'an'in 6zii olarak kabul ettigi,

Konyali olarak Hz. Mevlana gibi bir sahsiyetle i¢ ige yasamasindan memnuniyet
duydugu,

Mesnevinin ilk on sekiz beytini terciime etmeye muvaffak oldugu,

Yine Mesneviden muhtelif ciltlerdeki bazi beyitleri “Hikmet-i Mevleviyye” baslig: ile
agitklamaya calistigy,

Hz. Mevlana'nin Divin-1 Kebir isimli eserinden bir gazele tahmis yazdigy,

Divin-1 Kebirin muhtelif niishalarinda varligi bilinen ve Hz. Mevlana'ya ait olmayan
siirlerin bircok kesim tarafindan Hz. Mevlana'ya aitmis gibi kabul edildigi,

Bu sekilde Hasan Riistitniin de Hz. Mevlana'ya ait olmayan ve ona atfedilen “Na‘t-1
Mevlana” olarak sohret bulan siirden bir beyte tahmis yapug,

[zmirde Stile-i Edep isimli dergiyi ¢tkaran Tokadizade Sekip Efendi’nin Hz. Mevlana
ile ilgili kaleme aldig1 kasideye tahmis yapug,

Hasan Risti’niin, Mansurizide Mehmet Sait’in Edep Yahu isimli dergideki Kiilih-1
Mevlevi Gazeli (1909) adli manzumesindeki “kiilth-1 Mevlevi” redifini takliden

yazdigr “Kiilah-1 Mevlevi” siiriyle Izmirde yapilan siir yarismasina katildigy,

Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile miizeye donistiiriilen Mevlana Dergahi hakkinda
ti¢ say1 devam eden uzun makalelerinde Mevldna Dergahi'nin, Konya Asar-1 Atika
Miizesi olmasindan duydugu memnuniyeti,

Miize ve miizecilik kavramlarini agiklayarak miizenin 6nemine vurgu yapugt,

Makaleyle o donemde, miizede yer alan esya ve yazma eserlerden bahsederek onlardan
kaydolacak sekilde haberdar ettigi,

Hayatunin diger kesitleri incelendiginde ise onun, edebiyata ve siire olan meraki ile
katkilarinin yaninda miizeye ve miize yonetimine de her yoniiyle katki sagladig:
goriilmistiir.
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Netice olarak bu ¢alismanin amaci, muhtelif dergi ve gazetelerde yer alan ve yukarida
agiklamalart ile yazili metni verilen Hz. Mevlana ile ilgili parcalari, eski harfli siireli
yayinlarin sayfalarindan ayirarak toplu bir hilde okuyuculara sunmaktir. Boylece yazi ve
siirler hem o sayfalarda unutulmamis olacak hem de Kel Sair Ermenekli Hasan Riistii
Okumusgil’in diisiinceleri ve eserleri ile ilgili yapilan ¢aligmalara katkida bulunulmug
olacakur.
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Kutsal Metinler Isiginda Birlikte Yagama Tecriibesi ve Sehir
The Experience of Living Together and The City in The Light of Sacred Texts

Mehmet Tugrul” & Yahya Aydin™

Oz

Kutsal metinler, insanlara birlikte yasama hususunda gesitli ogiitler ve ilkeler sunar. Bunlar,
insanlarin birbirlerine sayg1 gostermesi, birbirlerine yardim etmesi, anlagmazliklar diiriist ve adil
bir sekilde ¢ozmeyi onerir. Ornegin, Incilde yer alan Altn Kural “Birbirinizi sevin, yapacaginiz
her seyde birbirinizi diisiiniin” seklinde &zetlenebilir. Ayrica, Tevratta insanlarin birbirlerine
hosgorii gostermesi, kargilastiklart zorluklari birlikte asmaya caligmast ve birbirlerine yardim
etmeleri dgiitlenir. Kuran-1 Kerim'de de insanlar arasindaki iliskilerin diiriist, adil ve saygili
olmasi 6nemle vurgulanir. Buna ek olarak, insanlarin birbirlerine yardim etmeleri ve birbirlerine
hosgorii gostermeleri tegvik edilir. Genel olarak, kutsal metinler insanlar arasindaki iligkilerin
sevgi, hosgorii ve yardimlasma temelinde olmasint 6nerir. Bu tiir iliskilerin toplumda baris
ve huzurun saglanmasina yardimci olacagina inanilir. Bu ¢alismada semavi dinlere ait kutsal
metinlerden (Eski-Yeni Ahit ve Kur'an-1 Kerim) hareketle diinyada birlikte yasam ve sehir hayat
ile alakali pasaj ve kavramlar birlikte yasam perspektifi dogrultusunda kargilagtirmali bir gekilde
analiz edilmistir. Sonug olarak birlikte yagam pratikleri biiyiik oranda benzesmekle beraber bazi
uygulama farkliliklarina ragmen sehirlerin tiim kutsal metinlerde 6ne ¢ikan ortak ve birlestirici
mekén olma 6zelliginin oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Birlikte Yasam, Sehir, Eski-Yeni Ahit, Kuran-1 Kerim
Abstract

'The holy scriptures give people advice and principles for living together. They suggest that people
should respect each other, help each other and resolve conflicts honestly and fairly. For example,
the Golden Rule in the Bible can be summarized as “Love one another and consider one another
in everything you do”. The Old Testament also exhorts people to tolerate each other, to try to
overcome difficulties together and to help each other. The Qur’an also emphasizes that relationships
between people should be honest, fair and respectful. It also encourages people to help and tolerate
each other. In general, the holy texts recommend that relations between people should be based
on love, tolerance and cooperation. It is believed that such relationships will help to ensure peace
and tranquillity in society. In this study, passages and concepts related to coexistence and city life
in the world evaluated and analyzed based on the holy texts of the Abrahamic religions (Old and
New Testaments and the Holy Quran) were analyzed comparatively in line with the perspective of
living together. As a result, although the practices of living together are largely similar, it has been
determined that cities have the feature of being a common and unifying place that stands out in
all sacred texts, despite some differences in practice.
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Giris
“Sizden her biriniz i¢in bir eriat ve bir yol tayin ettik. Eger Allah dileseydi,
elbette hepinizi bir immet yapardi. Fakat o verdigi hiikiimler ile sizi
imtihan etmek istedi. Oyleyse hayirli islere kosun. Hepinizin doniisii

Allak’adir. O, hakkinda ayriliga diistigiiniiz seyleri size haber verecektir”
(Maide Suresi, 48).

Sehirler sadece niceliksel olarak insan kitlelerini ve farkli yapilar1 biinyelerinde
bulunduran olusumlar degildirler. Buna ¢k olarak, bir aradaliktan dogan etkilesimler
ve iliski aglari sehirleri 6zgiin kilmakeadirlar. Maddi ve manevi kiiltiir 8geleri bu ortak
atmosfer icerisinde olugmakta, degismekte ve etkilesime gecmektedirler. Bu baglamda
farklt formlarda olsa da din ve beraberindeki kutsal 6geler sehir hayatinda dnemli bir
yere haizdir.

Tevrat'ta insanin yaratilig gayesine yonelik ilk ibarede “Kendi suretimizde, kendimize
benzer insan yaratalim”, “Denizdeki baliklara, gokteki kuslara, evcil hayvanlara,
stirlingenlere, yeryiiziiniin timiine egemen olsun” denilmistir (Yaraulis-1, 20). Adem
ile Havva'nin yasakli agacin meyvesinden yemesi tizerine Tanri, ikisini cezalandirmis ve
onlari cennetten ¢ikarmistir. Diinya yasanularini ise kadinin dogum acist cekmesi, erkege
itaat etmesi ve insanlarin calisarak iagelerini kazanmalari olarak belirlemistir. 10 Emir'de
ise Tanri Rabden bagka tanri edinmeme, putlara tapinmama, Sabat Giini’'nii kutsal
sayma, anne-babaya saygi, adam dldiirmeme, zina yapmama, ¢almama, komsuya karst
yalan yere taniklik etmeme ve komsunun namus ve malina géz dikmeme minvalinde
insanlara sartlar sunulmustur (Yasanin Tekrari-5). Hiristiyanlik anlayisinda ise “Tanrin
Rab’bi biitiin yiireginle, biitiin caninla ve biitiin aklinla seveceksin” buyrugu esastir.
Eski ve Yeni Ahitte insanin yaratlis amacina yonelik temel yaklagimlar yukaridaki
gibidir. Kur'an-1 Kerim'de ise Allah, insani bos yere yaratmamistir (Miiminun Suresi,
115. Ayet). Kainatin ve insanin belirli bir amaca matuf ve 6zel bir formda yarauldig
kutsal metinlerin temel anlatilart arasinda yerini almistir. Insanin yaratlis gayelerini soyle
siralamak miimkiindiir: Allah’a iman etmek, Allal’a ibadet etmek, sadece Allah’a hamd
ve siikretmek, iyi amel isleme hususunda imtihana tabi tutulmak ve emanetin geregini
yapmak (Sart, 2011). Nitekim Bakara Suresi’'nin 177. Ayet-i kerimesi de insanin yaratilig
gayesini ozetler niteliktedir:

lyilik, yiizlerinizi dogu ve bat: tarafina gevirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin
yapugidir ki, Allaha, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanir.
(Allabvin rizasini gozeterek) yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmuglara,
dilenenlere ve kolelere sevdigi maldan harcar, namaz kilar, zekét verir. Antlagma
yapugl zaman sozlerini yerine getirir. Stkinti, hastalik ve savas zamanlarinda
sabreder. Iste dogru olanlar, bu vasiflari tagtyanlardir. Miittakiler ancak onlardir!
(Bakara Suresi, 177. ayet).

Allab’in insanlara yiiklemis oldugu bu ozellikler insani, diger insanlara karsi sorumlu
kilar. Onu diger insanlara kayisizliktan alikoyar ve onlarla iliski kurmaya zorlar. Bu
zorunlu iligki ise bazi temel prensipler etrafinda sekillenmek durumundadir. Aksi halde
insanlar arasinda sorunlar temayiiz eder ve gecimsizlik peyda olur.
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Birlikte yagamin temerkiiz ettifi mekin olan sehir, genel anlamda, insanlarin yazili
ve yazisiz kurallar cercevesinde birlikte yasadiklari yerdir. Sehir, insanlarin, sosyal ve
iktisadi hayatta is boliimii yapacaklarina ve iiretim, titketim ve hizmetler noktasinda
dayanigma sergileyeceklerine dair karar kildiklart mekéandir. Eger bu anlagma bagartya
ulasir ve saglikli bir sekilde uygulanirsa insa edilen sehir bir medeniyetin olugmasina
vesile olur. Dolaysiyla sehir ile medeniyet ayni kaynaktan beslenen ve birbirini besleyen
kavramlar haline gelir. Sehir ile medeniyet kavramlarini bir araya getiren ve benzestiren
en 6nemli unsur ise ‘birlikte yasama' tecriibesidir. Nitekim Islam tarihi tecriibesi de
bunun &rnekleriyle doludur. Islam ortodoksisini temsil eden sehirler birlikte uzlast
icerisinde belirli bir yasaya bagli olarak yasamanin en giizel 6rneklerini sunmustur.
Yine tarihsel tecriibeye bakugimizda biitiin heteredoks hareketlerin sehrin disinda ve
hatta kargisinda konumlandigini gérebiliriz. Sehir ve sehirli ile catigma icerisinde olan
Haricilik, Karmatilik, Ismaililik, Hashasilik, gibi dini, siyasi, fikri, mezhebi, kabilevi her
tiirden heterodoks hareketler bunun en giizel 6rnegidir (Giil, 2010).

Hz. Adem’in ogullari Habil ile Kabil arasinda baglayip giiniimiize kadar siiregelen
insanlarin birlikte yasama miicadelesi ya da problemi diinyanin sekillenmesinde de
onemli etken olmustur. Ciinkii toplum i¢inde ve toplumlar arasinda uzun uzadiya siiren
anlagmazliklar ortaya ¢ikuginda Allah’in miidahalede bulundugu, peygamber gonderdigi
ve hatta ilahi azabini anlasmazligin kaynagi olan zalimlere indirdigi cok¢a goriilmistiir.'
Temelde insanlarin birlikte yasamalarini saglamak {izere tesekkiil eden semavi dinlerin
merkezindeki meselelerden biri de bu olmustur.

Diinya biiyiik bir kéye doniismeye baglamadan evvel, insanlar kabileler ve kavimler
halinde yasadiklar: icin Allah her kavme ayri birer peygamber gondermistir. Génderilen
bu peygamberler sorumlu oldugu toplulukta var olan sorunlart ¢6zmekle ugrasmislardir.
Onlarin kendi aralarinda ya da diger kavimlerle olan sorunlarini ¢ozmek ve onlari
Allab’'in birliginde toplamak peygamberlerin en onemli goreviydi. Diinyanin niifusu
arttikea ve topluluklar arast iliski yogunlastikca peygamberlerin sorumlu oldugu insan
ve ¢ozmekle mikellef kilindigs sorun sayist da artmisur. Dolayisiyla peygamberlerin ve
yoneticilerin karsilasug 6nemli meselelerden biri de ‘birlikte yasama’ konusu olmustur.
Clinkiit niifusun arugstyla birlikte dil, din, itk gibi insanlarin sahibi olduklari temel
ozelliklerde cesitlenme meydana gelmistir. Bu cesitliligin beraberinde getirmis oldugu
sorunlarin kutsal metinlerdeki (Kur'an-1 Kerim, Eski-Yeni Ahit) karsiligt ise iki ana
maddede sekillenmigtir. Bunlardan ilki diinya ve icindekilerinin insana hizmet icin
yaratilmis oldugu, ikincisi ise insan 6ldiirmenin ¢ok kotii bir sey oldugudur.

Bu ¢alismada, oncelikle kutsal metinler kargilagtirmali bir analize tabi tutulduktan sonra
s6z konusu bu metinlerde birlikte yasama dair prensipler sehir ve mekan kavramlarini
merkeze alarak degerlendirilmektedir.

1 Hz. Nuh'un kavminin helaki Ankebut Suresi,14-15. ayetler; Hz. Ibrahim’in Risalet déneminde Nemrud ve
kavminin helaki Enbiya, 70; Hz. Salib’in Risalet déneminde Semud kavminin helaki ve Hz. Lut'un kavminin
helaki Kur'an-1 Kerimde zikredilmektedir.
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Sehir ve Birlikte Yagam

Birlikte yasamak sadece niceliksel olarak ayni mekin ya da cografyada bulunmak degil,
aksine aktif ve yapici bir etkilesim igerisinde giindelik hayatin beraber insa edildigi
bir siireg ve igleyistir. Fakat farkliliklarin ortak paydada cem oldugu bu tecriibede bir
mekénin rolii ve isleyisi ayrica 5nemlidir. Bagka bir ifadeyle, “...Birlikte yasama tecriibesi,
evden iilkeye ve diinyaya uzanan mekansal parametre tarafindan belirlenir. Ekiimen ile
ekonomi kelimelerinin Yunanca oikos (ev) kelimesinden gelmesi bu agidan anlamlidir.
Dinlerin kozmopolitanizm veya ekiimenizm denen nihai gayesi, evdeki organik birlikte
yasama kiiltiirtiniin biitiin diinyaya hikim olmasidir” (Gencer, 2015:108). Genel olarak
evde baslayan birlikte yasama pratiklerinin topluma tasginmasinin anlamsal ve islevsel
yonleri mevcuttur.

Buradan hareketle, farkli kiiltiir ve medeniyetlerin insa ettigi klasik metinler genel
olarak biiyiik dinlerle beraber catismadan yiirtimislerdir (Aydin, 2015). Ancak, Henry
Bergson'un (1948: 105) meshur ifadesiyle; “Gegmiste bulundugu gibi bugiin de ilimsiz,
sanatsiz, felsefesiz toplumlar olacakur. Fakat dinsiz bir toplum asla”. Bagka bir ifadeyle,
toplumlarin gelismislik diizeyi ve i¢inde yasadigi déneme bakilmaksizin din gecmisten
gliniimiize toplum hayaunda 6nemli bir aktor olmustur. Farkli sekillerde olsa da dinler
tarihi gibi sehirlerin gecmisi de insanlik tarihi kadar eskidir. Bu nedenle birbirinden ayri
gibi gériinen her iki gercekligin hayatn akust icerisinde birbirine paralel ve cogu zaman
i¢ ice geemis bir sekilde varliklarini ikame etmektedirler. Bagka bir ifadeyle, sehirler ait
olduklari medeniyet degerlerine bagli olarak kurulurlar (Avrupa sehirleri, Islam sehirleri
gibi) ve ilk bakista medeniyet eksenli bu farklilig hissettirirler (Demirci, 2019). Bu
nedenle de schirleri sadece maddi yapilar ve organizasyonlar olarak gormek yerine ayni
zamanda sehirleri deger, kiiltiir ve medeniyetlerin de cem oldugu mekanlar olarak ele
almak gerekir.

Diger bir deyisle, mevcut literatiirde sehirlerin her ne kadar belirli yiiz 6l¢tim, niifus
yogunlugu, tiretim tipi ve kapasitesi {izerinden bir okuma yaparak tanimi ve sinirlart
belirlenmeye calisilsa da sosyolojik olarak sehirler bir hayat tarzina, dzgiin bir kiiltiire ve
isleyise sahip olan mekanlar olarak dikkat ¢cekmektedirler. L.Wirth’'in “bir yasam tarz1”
olarak ifade ettigi bu durumdan hareketle sehir hayat geleneksel dayanisma ve akrabalik
baglarinin zayifladigy, bireysellesmenin, farklilasmanin, hosgoriiniin ve sekiilerlesmenin
gelistigi, ikincil, anonim ve kurumsal iligkilerin hakim oldugu bir mekan ya da ortam
olarak ele alinmakeadir (Wirth, 2002: 77-106). Bir yoniiyle Wirth modernlesme ile
beraber dinin sehir hayaundaki etkisinin azaldigini ve sekiilerlesmenin yayginlasugini
iddia etse de tinlii sehir tarih¢isi Mumford’a gore tarihsel siireg igerisinde 6liilerle beraber
sehir hayatinin bagladigini ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan tapinaklar, kutsal mekénlar
ve mezarliklar sehirlerin hem varolus sebebini hem de ruhunu olusturmaktadirlar
(Mumford, 2007: 18-19). Arkeolog ve kent tarihi aragtirmacilarinin ilk sehir bulgular:
icin merkez olarak gordiikleri Mezopotamyada farkli 6rnekler (Urak, Habuba Kabira
veya Stimer Kenti) tapinak ve ibadethaneler sehirlesmenin ortak paydast olarak not
edilmektedirler (Huot, Thalmann & Valbelle, 2000). Bu baglamda yakin dénemde (2018
yilinda) tespit edilmis ve en eski (12 bin yillik) yerlesim yerini ve ayni zamanda tapinagt
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icerisinde barindiran Gobeklitepe'de ayni siire¢ yasanmaktadir ve bir yéniiyle yukaridaki
aragtirmacilarin iddialari test edilmektedir.? Sekiiler diinyanin, mezarliklart sehrin disina
cikarmaya calismasina karsin Islam beldelerinde mezarliklar ve beraberindeki tiirbe, yatir
gibi olusumlar giindelik hayatin birer parcasidirlar (Celik, 2019). Daha kapsayict bir
bicimde sehirler i¢in dini etkisini ‘Sehir ve Din’ adli ¢alismasinda ozellikle vurgulayan
Celik (2019:196), “sehirlerin olusumunda ve yapilanmasindaki bu dini 6z veya potansiyel
olmasaydi, tek bagina surlarin veya kalelerin sehir sakinlerinin hayatini bigimlendirmesi
ve siirdiirmesi miimkiin olmazdi” seklinde ifade etmektedir. Birbirinden farkli donem ve
konulara odaklanan bu 6rneklerden hareketle, dinin sehrin ve sehir hayatinin ingasinda
hem maddi hem manevi planda temel bir role ve isleve sahip oldugu iddia edilebilir.

Sehir hayatinin farkli vechelerine niifuz etmis dinin bu derece etkin olusunun arka
planinda yatan sebepler de irdelenmelidir. Bu baglamda, “kirsal ve gocebe topluluklarda
dinin daha tekelci ve dislayict tutumlara kaynak olusturdugu konusunda bir kanaat
vardir. Bu yaklagim, biiyiik 6lciide sehrin karmagik ve farklilasmis yapisi ile dini yasayis
arasindaki etkilesimi vurgulamakeadir. Bir baska deyisle sehirlerin dini miisamaha ve
cogulculugun, bir arada yasamanin miimkiin zeminleri oldugu ifade edilir” (Celik, 2019:
196). Tum bu bilgiler 1s1ginda vurgulayacak olursak, bu ¢alismada 6zel bir 6rnege, sehre
ya da tarihi bir doneme odaklanilmamakla beraber tiim bunlarin Gstiinde ge¢misten
giiniimiize etkisini siirdiirmekte olan kutsal metinlerden hareketle birlikte yagamanin
temel prensipleri ve 6nemi sehre bakan vechesi ile ele alinacakur. Bagka bir ifadeyle,
diinya niifusunun énemli bir kisminin dogrudan inandigt ve pratiklerine yansitmaya
calistig1 geri kalaninin da dolayli olarak etkilesime gectigi kutsal dinler tizerinden birlikte
yasama vurgusu, yine diinya niifusunun 6nemli bir kisminin yasadigs sehirler tizerinden
tartisilacaketir.

Yéntem

Bu calismada ikincil veri analizi teknigi kullanilarak veri toplanmistir. Bu baglamda
caligma semavi dinlere ait kutsal kitaplardan hareketle, farkli dil, din, irk, mezhep, renk
gibi ozelliklere sahip insanlarin bir arada yasamalarini miimkiin kilmaya yonelik ilahi
buyruklar: incelemektedir. Bu yapilirken Eski-Yeni Ahit ile Kur'an-1 Kerimde gecen
ifadeler ifadeler tematik olarak analiz edilmistir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki Tevrat
ve Incil’in tahrif edilmis olmast ve bunun tarihi bir gerceklik olarak biliniyor olmas
Kur’an-1 Kerim’i daha iist bir yere konumlandirmamizi zorunlu kiliyor.?

Yukarida bahsi gecen kutsal metinler kronolojik olarak ele alindigindan sirastyla Eski
Ahit, Yeni Ahit son olarak da Kur'an-1 Kerim incelenmistir. Her iki metnin de goriis
bildirdigi konularda metinlerden ayni anda faydalanidmistir.

2 12 Bin  Yilik  Gizem:  Gébeklitepe  hteps://www.ntv.com.tr/galeri/seyahat/12-bin-yillik-gizem-
gobeklitepe.xHwAKF3K8kWf64qC iF5tw (Son Erisim Tarihi: 20.07.2022)

3 “Aruk biiyiik azap o kimseleridir ki, kendi elleriyle Tevrat'1 yazarlar da sonra biraz para almak i¢in: Bu Allah
tarafindan derler. Ellerinin yapuklari yiiziinden biiyiik azap onlara; kazanmakta olduklari giinah yiiziinden
yaziklar olsun onlara” (Bakara Suresi, 79. ayet).
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Caligmada [www.kutsalkitap.org] isimli internet sitesinde bulunan Eski-Yeni Ahit
metnin Tiirkgelestirilmis hali degerlendirmeye alinmistir. [hteps://kuran.diyanet.gov.tr]
internet sitesinden ise Kur'an -1 Kerim’in Tiirk¢e meali dikkate alinmigtr.

Eski-Yeni Ahit metinlerinin cevirilerindeki kavramsal ¢erceveye tabi olunmakla birlikee
ilgili metinlerin yorumlandig kisimlarda Islami terim ve kavramlar tercih edilmistir.
Ornegin metinde “Tanr” kelimesi kullanilmus ise yorumlanmis metinde “Allah” kelimesi
tercih edilmistir. Bir bagka 6rnekte metinde “Nuh” kullanilmis ise yorumlanmis metinde
“Hz. Nuh” tercih edilmistir. Bu ¢alismanin temel kavrami olan “birlikte yagam” ile
farklt din, dil, ik, renk, mezhep, ideoloji gibi 6zelliklere sahip insanlarin bir tilke ya da
sehirde bir arada yasayabilmelerinin imkani kastedilmistir. Calismada “birlikte yagama”
kavrami medeniyetin ilk adim1 olarak ele alinmaktadir. Tarih boyunca bu meseleyi bir
sekilde ¢oziime kavusturup farkli unsurlart bir arada tutan siyasi sitemlerin medeniyet
olusturdugu ve giiniimiiziin en énemli meselesinin de bu oldugu asikardur.

“Diinya ve I¢indekiler Insan I¢in Yaratilmigtir”

Bu boliimde, semavi dinlerin birlikte yasami konu edinen ve destekleyen buyruk
ve kissalari mubhtelif kutsal metinlerden kronolojik olarak degerlendirilecektir.
Degerlendirmeye alinan metinler Tevrat ve Kur'an-1 Kerim'den ibarettir. Tevrat'in ilk
bolimii olan “Yaraulis” ve Kuran-1 Kerim’in mubhtelif ayetlerinde diinyanin insana
hizmet edecek sekilde tedricen hazirlama hikayesi vardir:

Baslangicta Tanrt gogii ve yeri yaratt. ... Isiga giindiiz, karanliga gece adini verdi.
... Tanr1 gok kubbeyi yaratti. ... Tanri, “Gégiin alundaki sular bir yere toplansin,
kuru toprak goériinsiin” diye buyurdu. ... Tanri, “Yerytizii bitkiler, tohum veren
otlar, tiiriine gore tohumu meyvesinde bulunan meyve agaglari tiretsin” diye
buyurdu ve dyle oldu. ... Tanr sdyle buyurdu: “Gok kubbede giindiizii geceden
ayiracak, yerytiziinii aydinlatacak isiklar olsun. Belirtileri, mevsimleri, giinleri,
yillar1 gostersin.” Ve dyle oldu. ...Tanri, “Sular canli yaratiklarla dolup tagsin,
yeryiiziiniin tizerinde, gokte kuslar ucussun” diye buyurdu. ...Tanri, “Yerytizii
gesit gesit canlt yaratk, evcil ve yabanil hayvan, stiriingen tiiretsin” diye buyurdu.
Ve dyle oldu. ...Tanri, “Kendi suretimizde, kendimize benzer insan yaratalim”
dedi, “Denizdeki baliklara, gokteki kuslara, evcil hayvanlara, siiriingenlere,
yeryiiziiniin tiimiine egemen olsun. ...Tanri insant kendi suretinde yaratti, onu
Tanr’'nin suretinde yaratti. Onlart erkek ve disi olarak yaratti. Onlari kutsayarak,
“Verimli olun, ¢ogalin” dedi, “Yeryiiziinii doldurun ve denetiminize alin;
denizdeki baliklara, gokteki kuslara, yeryiiziinde yasayan biitiin canlilara egemen
olun. ...Gék ve yer biitiin 6geleriyle tamamland1.” (Tevrat, Yaraulis 1/1-31).

O ki, yerytiziindeki seylerin hepsini sizin icin yaratt, sonra gége yonelip, onlari
da yedi gok olarak diizenledi. O, Alimdir (Bakara Suresi, 29. ayet). O'dur ki,
O yiice Allab’ur ki biitiin goklerde ve biitiin arzlarda her seyi katundan sizlerin
emrine musahhar kildi. Muhakkak ki bunda diisiinen bir kavim i¢in ayetler vardir
(Casiye Suresi, 113. ayet). Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da
esini yaratan ve ikisinden birgok erkekler ve kadinlar tiretip yayan Rabbinizden
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sakinin. Adini kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allahtan ve
akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin {izerinizde
gozetleyicidir (Nisa Suresi, 1. ayet).

Tevrat'in giris metni olan “Yaraulis” ayetlerinde insani diinya hayatina hazirlayan tedrici
bir ilahi dokunus goriilmekeedir. Diinyanin fiziki olarak olusumu ve icerisinde ve
cevresinde insanlarin kullanimina sunulmak tizere yer, gok, giines, yildiz, su, hayvanat
ve nebatatun yaratulmast ve insanin da tiim bu yaraulmislara hitkmetmek tizere disi ve
erkek olarak halk edilmesi bir yasam formuna isaret eder. Kur'an-1 Kerimde de benzer
bir yaklagim s6z konusudur. Bu yasam formunda birlikte yasama isaret eden iki nokta
one ¢ikmakeadir. Ilki, Allah tarafindan yaratilan seylere yine Allah tarafindan ve O’nun
suretinde yaraulan insanin hitkmetmesinin istenmesidir. Burada insanin insan dist
yaratilmuglarla miinasebetinin yaninda yine insanin insanla olan miinasebetinin hangi
dogrultuda ilerleyecegine dair bir isaret s6z konusudur. Buna gére insan diinyada
hitkmetmek {izere vardir. Hitkmedecekleri arasinda insanlar da vardir. Ikincisi ise insani
disi ve erkekten yaratmasidir. Nitekim insanin baska bir insanla iliskisinin tarihi bununla
baglar.

[nsanin diinya ile ilk temas ilk insanin “tercih 6zgiirliigi” ve “irade” sahibi olarak
yaratilmasidir. Oyle ki cennette yasarken Allah’in buyrugunun disina gikip giinah islemeye
meyleden insan tercihinin sonucu olarak diinyada yasamaya mecbur birakilmistir. Burada
onemli nokta insana verilen iradedir. Dolayisiyla insanin diinyada diger insanlarla birlikee
yasamay! tercih edip etmemesi kendi elindedir. Allah’in kullarina sunmus oldugu birlikee
yasam prensiplerine uyup uymamast insanin tercihine birakilmistr ve bu durum insanin
en 6nemli 6devi ve sinavidir.

Kutsal metinlerden alinan drneklerden de anlagildigr gibi diinyanin ve igindekilerinin
insan i¢in yaratlmig olmasindaki en onemli nokta insana Allah tarafindan verilen
degerin izhar edilmis olmasidir. Melekler gibi giinahsiz ve iradesiz yaratlmayarak, tercih
edebilme becerisi verilen insant degerli kilan 6zelligi de bu olmustur. Ona diinyada
yasama ve yasarken de Allah’i tanima ve O’nun diinyada temsilciligini yapma giicii
verilmistir. Insan bu iradesi vesilesiyle diinyadaki diger yaratlmislara hitap etme ve onlari
tasarruf etme imkanina kavusmustur. Insanin diger yaratilmiglara olan yaklagiminin iyi
mi yoksa kotii mii olacag yine insanin tercihine birakilmis ve diinya hayatnin keyfiyeti
de buna baglanmistir. Eger insan, diinyada bulunan insanlara, hayvanlara ve nebatata
adil ve israfa kagmadan mukabelede bulunursa isler yolunda gider ve catisma ortami
¢tkmaz. Bilakis diinya yasanabilir bir yer olur. Eger bunun aksi bir davranis icerisine
girerse igler rayindan cikar ve diinya ¢ekilmez bir yer haline gelir.

“Oldiirmeyeceksin!”

Insanin bir erkek ve bir disiden yaratlmast ile niifusun ¢ogalmast ve insanlar arast
iligkilerin cesitlenmesi s6z konusu olmaya baslamistur. Kuran-1 Kerimde isimleri
anilmayan ve Tevratta Kayin olarak anilan Kabil’in, kardesi Habil’i kiskanmasi ve onu
katletmesi iizerine (Harman, 1996: 377) baslayan insanlar arast miicadeleler tarihi
gliniimiizde birbirine benzer formlarda devam etmektedir:
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(Ey Muhammed!) Onlara, Adenr’in iki oglunun haberini gercek olarak oku. Hani
ikisi de birer kurban sunmuglardi da birinden kabul edilmis, 6tekinden kabul
edilmemisti. Kurbani kabul edilmeyen, “Andolsun seni mutlaka 6ldiirecegim”
demisti. Oteki, “Allah ancak kendisine kars1 gelmekten sakinanlardan kabul eder”
demisti (Maide Suresi, 27. ayet).

Yukarida Kur'an-1 Kerimde gecen kissanin Tevrat'ta devam eden hikayesi Kayin’in Allah
tarafindan uyarildiktan sonra Adenden ayrilmasi ve Nod topraklarina yerleserek orada
bir sehir kurmasidir. Oyle ki insan hayatunin akiciligina ve dogalligina isaret eden bu
siirec su sekilde anlatilir:

“Kayin karistyla yatt. Karist hamile kald: ve Hanok'u dogurdu. Kayin o sirada bir
kent kurmaktaydi. Kente oglu Hanok'un adini verdi. Hanok’tan Irat oldu. Irat’tan
Mehuyael, Mehuyael'den Metusael, Metusael'den Lemek oldu. Lemek iki kadinla
evlendi. Birinin adi Ada, obiiriiniin ise Silla'ydi. Ada Yaval't dogurdu. Yaval siirii
sahibi gocebelerin atastydi. Kardesinin ad: Yuvaldi. Yuval lir ve ney calanlarin
atastydt. Silla Tuval-Kayin’i dogurdu. Tuval-Kayin tung ve demirden cesitli kesici
aletler yapardi. Tuval-Kayin'in kiz kardesi Naama'yd1” (Tevrat, Yaraulis 4/17-22).

Temelde erkek-kadin iligkisi tizerinden ilerleyen, niifusun ¢ogalmasi ile ¢esitlenen ve
nihayetinde bir sehir hayatina kavusan bu siire¢ tam anlamiyla bir yasam formuydu
ve diinya hayatunin ozeti niteligindeydi. Bu siireci baltalayan ise bir insanin bagka bir
insani oldiirmesiydi. Yasam akisini bozan bu arizi durumlarda Allab’in devreye girdigi
goriilmektedir. Nitekim insan neslinin ilk ilahi azap ile karst kargiya kaliginin arkasinda
yatan sebep de yine budur. Insanin kétiilesmesi ve diinyayt yasanmaz hale getirmesidir.
[ste Nuh Tufani da béyle bir siirecin neticesinde olusmustur:

“Nuh’un 6ykiisti séyledir: Nuh dogru bir insandi. Cagdaslar1 arasinda kusursuz
biriydi. Tanri yolunda yiiriidii. Ug oglu vardi: Sam, Ham, Yafet. Tanr’nin
goziinde yeryiizii bozulmus, zorbalikla dolmustu. Tanri yerytiziine bakt ve her
seyin ne denli bozuldugunu gérdii. Ciinkii insanlar yoldan ¢ikmisti. Tanri Nul’a,
“Insanliga son verecegim” dedi, “Ciinkii onlar yiiziinden yeryiizii zorbalikla
doldu. Onlarla birlikte yeryiiziinti de yok edecegim. Kendine gofer agacindan
bir gemi yap. Igini disini ziftle, igeriye kamaralar yap. Gemiyi soyle yapacaksin:
Uzunlugu ii¢ yiiz, genisligi elli, yliksekligi otuz arsin olacak. Pencere de yap, boyu
yukartya dogru bir arsini bulsun. Kapiyr geminin yan tarafina koy. Alt, orta ve iist
giiverteler yap. Yeryiiziine tufan génderecegim. Goklerin altinda soluk alan biitiin
canlilari yok edecegim” (Tevrat, Yaratilis 6/9-17).

Kur’an-1 Kerimde Hz. Nuh kissas1 daha sade bir sekilde ele alinmistir. Temelde Nuh’un
kavminin giinahkar olmasi ve Nuh’'un da buna kargilik kavminin helakini istemesi
seklinde 6zetlenebilecek Nuh Suresi'nde bulunan 26 ve 27. ayetleri tiim canlilarin ilahi
azaba maruz birakildiklarina isaret eder:

“Nuh soyle dedi: “Ey Rabbim! Kéfirlerden hi¢ kimseyi yeryiiziinde birakma!
Ciinkii sen onlart birakirsan, kullarini sapitirlar; sadece ahlaksiz ve kfir kimseler
yetistirirler.” (Nuh Suresi, 26-27. ayetler).
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Insanoglunun ikinci baslangig seriiveni Hz. Nuh ile baslamistir. Nitekim Tevrat'ta Allah
bir daha yeryiiziiniin tiimiinii hedef alan bir azap gondermektense sadece giinaha batmig
ve bozgunculuk yapanlari helak etme yolunu tercih etmistir:

Rab iginden s6yle dedi: “Insanlar yiiziinden yeryiiziinii bir daha lanetlemeyecegim.
Ciinkii insan yiiregindeki egilimler cocuklugundan beri kétiidiir. $imdi yaptigim
gibi biitiin canlilar1 bir daha yok etmeyecegim (Tevrat, Yaratulis 8/21).

Bu sdylemde Allal’in kiilli azap yolundan vazge¢mesinin yaninda insani fitraten
kotilige meyyal olarak ilan etmesi insanlik tarihi agisindan biiyiik bir kirilmaya isaret
eder. Burada kutsal metne bir miidahalenin s6z konusu oldugu akla gelmektedir. Islam
ile Yahudilik ve Hristiyanlik arasindaki farkliliklarin en énemlilerinden biri de bu
noktada ortaya ¢ikar. Islam insana masumiyet karinesi iizerinden bakarken Yahudilik ve
Hristiyanlik insani dogustan giinahkar olarak gormekeedirler. Giintimiizde dinler arast
catismanin ve birlikte yasamin imkansizlagmasinin temel nedenlerinden birinin de bu
oldugu diisiintilmektedir.

Tevratta Yaraulis boliimiinde bulunan Babil Kulesi bahsinde Samogullarinin doguya
gdciip Sinar bolgesinde bir kule inga etmeye karar kilmalarinin arkasinda yatan sebep
bir diger 6nemli konu olarak dne ¢ikmaktadir. $éyle ki kuleyi inga etmelerinin baglica
nedeni bagka insanlara karisip asimile olmaktan geri durmak, farkli bir dilin olusmasini
engellemek, yeryiiziine dagilip farkli insanlarla miinasebette bulunmaktan kacinmakui.
Tanrinin kapisi anlamina gelen Babil sehri ile alakali birgok rivayet bulunmaktadir.
Bunlar arasinda en gercekci olant ise sehrin Stimerliler tarafindan inga edildigi,
Akkadli Sargon tarafindan isgal edilip yikildigi ve Sami Akkad Imparatorlugu’nun
baskenti Akkad’in yakininda bu sehrin benzerini inga ettigi hikayesidir. Bu sehirde
Mezopotamyadaki ziguratlarin en biiyiigii insa edilmisti. Meshur Babil Kulesi’nin bu
yap1 oldugu bilinmektedir. Beni Israil kaynaklarinda Nemrut'un Allah’a bagkaldirmak
icin yiiksek bir kule yaptirmak istemesi ile Kuran'daki ...Bana oyle yitksek bir kule yap ki
Musa'nin tanrisina ¢tkabileyim” ayeti insa edilen bu kulenin Allah’'in gazabini celp ettigini
gostermektedir (Erdem, 1991: 392). Kur’an-1 Kerim'de Hiictirit Suresi, 13. ayette gecen
“Ey Insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik ve birbirinizle tanismaniz
icin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah katinda en degerli olaniniz,
O’ndan en ¢ok korkaninizdir. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardir” ifadeleri
ile belirtilen gesitlilige ve insanlari “birlikte yasama’nin yollarint aramaya tegvik eden
buyruga aykiri olan bu girisim Allah’in miidahalesi ile inkitaa ugramugtir:

“Baglangigta  diinyadaki butiin insanlar ayni dili konugur, ayni sozleri
kullanirlardi. Doguya gocerlerken Sinar bolgesinde bir ova bulup oraya yerlestiler.
Birbirlerine, “Gelin, tugla yapip iyice pisirelim” dediler. Tag yerine tugla, harg
yerine zift kullandilar. Sonra, “Kendimize bir kent kuralim” dediler, “Goklere
erisecek bir kule dikip tin salalim. Béylece yerytiziine dagilmayiz.” Rab insanlarin
yapugt kentle kuleyi gormek icin asagiya indi. “Tek bir halk olup ayni dili
konugarak bunu yapmaya basladiklarina gore, diistindiiklerini gerceklestirecek,
hicbir engel tanimayacaklar” dedi, “Gelin, asag: inip dillerini karigtralim ki,
birbirlerini anlamasinlar.” Béylece Rab onlar1 yeryiiziine dagitarak kentin yapimini
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durdurdu. Bu nedenle kente Babil adi verildi. Ciinkii Rab biitiin insanlarin dilini

orada karistirmis ve onlart yerytiztiniin dért bucagina dagiemisti” (Tevrat, Yaratlis
11/1-9).

Nitekim Allah, kapali bir toplum hayali kuran Samogullarin: yeryiiziine dagiup dillerini
karistirarak onlari bagka topluluklarla miinasebet kurmaya mecbur birakmistr.

Hizli niifus arugt insanlart yeni iktisadi arayislara yonlendirirken, diger taraftan bu durum
farkl etnik, dini, kiiltiirel mensubiyetleri olan insanlarin kargi karstya gelmelerine neden
olmustur. [lk bulusmalar genelde kanli bir sekilde neticelenmisse de zamanla insanlarin
ortak yasam alanlarinda gecirdikleri stire artukea birbirlerine olan tahammiilleri de
artmig ve bir sekilde bir arada yasayabilmenin yolunu bulmuslardir. Ancak bu durum
genelde uzun soluklu olmamis ve yine zaman zaman kriz durumlart olusmustur. Hem
refahin paylagimi hem de “6tekine” tahammiil noktasinda yasanan gerilim bu olumsuz
neticenin ortaya ¢ikigint hizlandirmistir.

Degerlendirme ve Sonug

Bu calismada insanlik tarihi kadar eski iki methumun, dinin ve sehrin, ortak paydasini
ifade eder nitelikte birlikte yasam konusu ele alinmigtir. Kutsal metinleri merkeze alirken
bu metinlere iman edenlerin sayisinin diger inanglara gore fazla olmasi ve ayrica gecmisten
gliniimiize bu metinlerin sadece bireylerin hayatint degil toplumlarin sekillenmesi ve
diger toplumlarla kurulan miinasebetleri etkilemesi gibi ¢ok yonli ve etkili bir isleve
sahip olmalar1 hakikatinden yola ¢ikilmigtir. Buna ek olarak medeniyetlerin kendilerini
ingalari ve varliklarini devam ettirmelerine zemin hazirlayan ve niceliksel olarak kalabalik
niifuslar1 biinyelerinde barindirirken diger taraftan etkilesim baglaminda maddi-manevi
mekan islevi goren sehirler konunun bir diger yoniini gostermekeedir.

Bu kistaslar cercevesinde mevcut din ve sehir calismalarina ek olarak incelenen kutsal
metinlerden hareketle once ¢ikan iki temel husus séz konusudur: Insanin diger
yaratilmiglar icerisinde esas olmasi ve buna bagli olarak insanin maddi ve manevi varligina
sayg1 gostermekle beraber bu varligin bir bagka insan tarafindan ortadan kaldirilmasinin
yasak olmasidir. Kutsal metinlerin ortak vurgusu olarak yaraulan tiim varliklar icerisinde
insanin oncelikli olmasinin yani sira diger yaraulanlarla kurulan miinasebette insanin
kararlar1 onceliklidir. Bu baglamda, kutsal metinlerde 6ne ¢tkan ortak vurgu olan irade ve
tercih sahibi olarak yaraulan insanin hem kendisi gibi insan olan diger insanlarla (ki her
biri farkli etnik yapiya, kiiltiire ve yagam tarzina sahiptir) hem de farkli varliklarla tanigip
etkilesime gecmesi 6glitlenmistir. Baska bir ifadeyle kutsal metinler her bir insanin kendi
ozgiin varligini kabulle beraber kendisi gibi insan olan diger toplum iiyeleri ve ayrica
diger hayvanlar, bitkiler ile de saglikli bir iletisim kurulmasini istenmekeedir. Biitiin bu
farkliliklarin en yogun yasandigt sehirler ise kutsal metinlerden beslenen birlikte yasama
tecriibesinin en somut érnekleridir.

Diger kutsal metinlerden farkli olarak Kur'an-1 Kerim'de her bir insanin masum olarak
dogdugunun vurgulandigini 6zellikle not etmek gerekir. Séz konusu durum birlikee
yasam siireci igerisinde sorunlarin bir miras gibi insanlara devredildigi ve toplumsal
sorunlarin her gegen giin yigilarak devam ettigi bir sucluluk psikolojisinden uzaklasma
olarak da okunabilir.
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Son olarak pratikte farkli uygulamalar olsa da kutsal kitaplar insanlarin kendilerini toplum
hayatndan soyutlayarak kalelerde veya sehrin disinda yasamalarini 6gtitlememektedirler.
Aksine etkilesimin yiiksek oldugu fakat bununla beraber iyi yasamin geregi olarak
farkliliklarin da oldugu mekanlar olan sehirlerin kutsal metinler tarafindan birlikte ve
dinin farkls vecheleri ile yasandig mekanlar olarak 6ne ¢ikarildig tespit edilmistir.

Daha 6nceki ¢alismalarda vurgulanan birlikte yagam tecriibesi, nerede birlikte yasanacag;
seklinde yeniden diistintildigiinde mekén olarak ilk akla gelen yer olarak sehirler 6n
plana ¢ikmaktadirlar ya da kutsal metinlerde bunun béyle oldugu goriilmektedir. Bu
stire¢ igerisinde insanin esas olusu ve esas olan bu varligin asgari giivenliginin temini ve
birlikte daha iyi bir yasam icin sehirlerin kuruldugu sonucuna ulagilmistir. Son olarak,
kutsal metinler 1s1g1nda toplumsal etkilesimin farkli yonleri bu iki kistas (sehir ve birlikte
yasam) ozelinde ele alinarak daha da detaylandirilabilir.
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Necmettin Tozlu Felsefesinde Diigiinme Sorunu
The Problem of Thinking in Necmettin Tozlu Philosophy
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Oz

Diistinme, disiiniiriin yasadigt ¢agda kendi kiiltiiriinti, kavram haritasini ve hatta kendi kaygi
ve deneyimiyle anlamlandirdigs bir diinyayr yansiur. Bu baglamda diisiinme ¢ogu zaman
bir medeniyet ufku, diinya goriisii ve buna bagli insan ve egitim modeli perspektifinde hayat
bulur. Séz konusu perspektif Cumhuriyet Tiirkiye'si Tiirk diisiincesi agisindan olduk¢a énemli
tartismalara sahne olmustur. Yakin dénem diisiince tarihimizi belirleyen dogu-bati, eski-yeni, din-
bilim, gelenek-modernlik, egitim-kiiltiir, teknoloji-ahlak ve ilerleme gibi konulardaki tartigmalar
Tiirk modernlesmesi sorununu da kapsayacak bigimde yapilagelmistir. Oziinde, insan, toplum,
ahlak, egitim, kiiltiir ve medeniyet anlayis1 cergevesinde sekillenen soz konusu diistinme sorunu,
nasil distiniilecegine dair usul tartismalarini da beraberinde getirmistir. Tozlu'nun eserlerinde
belirli bir zihniyetin iirinii olarak diisiinme, diisinme egitimi, egitim, kiiltiir, sahsiyet gibi
meseleler; kati rasyonel bir mesele olmaktan 6te dncelikle ahlaki bir mesele olarak vazedilmektedir.
Ona gore bugiin yasadigimiz pek ¢ok problemin nedeni, diisiince giictimiizii, tefekkiirimiizii
kaybetmemizdir. Oncelikli olarak sahih varolusu dnceleyen bir diisiinme yontemi ve buna uygun
egitim ingasini vurgulayan Tozluya gore s6z konusu diistince ise kiiltlirtimiiz ve onun ufku ile
dogrudan baglanuli olmali, ayni zamanda zihnin igleyisini bloke eden yerel ve kiiresel idollerden
uzak durmalidir. Buradan hareketle calisgmamizda, ¢agin ruhuna uygun bir diisiinme ve egitim
verilmesi gerektigine inanan Tozlu'nun, disiinmenin ve buna bagli egitimin, bireyin sahih
varoluguna dair etki, engel ve sorunlarina dair muhasebesi ortaya konulmaya caligtlmistr.

Anabhtar Kelimeler: Necmettin Tozlu, Diisiinme, Ahlak, Egitim, Engel, Metot.
Abstract

Thinking reflects the thinker’s own culture, concept map and even a world that he has made sense of
with his own anxiety and experience. In this context, thinking often comes to life in the perspective
of a civilizational horizon, worldview and related human and educational model. The perspective
in question has been the scene of very important discussions in terms of Republican Turkey and
Turkish thought. Discussions on issues such as east-west, old-new, religion-science, tradition-
modernity, education-culture, technology-ethics and progress, which determine our recent history
of thought, have been held in a way to include the problem of Turkish modernization. In essence,
the problem of thinking, shaped within the framework of the understanding of human, society,
morality, education, culture and civilization, has brought with procedural discussions on how
to think. In Tozlu’s works, issues such as thinking as a product of a certain mentality, thinking,
education, culture, personality; rather than being a strictly rational issue, it is primarily posited as
a moral issue. According to him, the reason for many of the problems we experience today is that
we lose our power of thought and contemplation. According to Tozlu, who emphasizes a thinking
method that prioritizes authentic existence and the construction of education accordingly, the
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thought in question should be directly related to our culture and its horizon, and at the same time,
it should stay away from local and global idols that block the functioning of the mind. From this
point of view, in our study, we tried to put forward an account of Tozlu, who believes that thinking
and education should be given in accordance with the spirit of the age, the effects, obstacles and
problems of thinking and related education on the authentic existence of the individual.

Keywords: Necmettin Tozlu, Thinking, Ethics, Education, Obstacle, Method.

Giris

Diisiinme faaliyeti esasinda karsilagtigimiz ikircikli durumlarda agiga ¢ikan bir faaliyettir.
Diisiinmek en temelde bir yol ayrimidir. Nasil distintilecegine dair pek ¢ok yaklagim
s6z konusu olsa da birinin digerine tstinliigiinti kesin olarak soylemek miimkiin
degildir. Ancak bu diistinme yontemleri betimlenebilir ve digerlerine gére neden istiin
olduklarini ortaya koymaya dair cabalara girilebilir. Piirtizsiiz bir faaliyet olmayan
diisinme kendiliginden tutusup agiga ¢ikan bir faaliyet de degildir. Olup biten pek
cok sey karsisinda insanoglunun cikis yolu aramasi ile baslayan diisiinme, en ilkelinden
en gelismisine kadar insanin ihtiyacini gidermeye, olay ve olgularin makul sebeplerini
anlamaya yonelik olmugstur. Diistinme, iligkileri belirleme siirecidir. Bu baglamda
diisiince eski iligkileri bulup giin yiizine ¢tkarma etkinligi degildir (Dewey, 2022: 15,
87). Diistinme, sanildigt gibi bir ¢irpida agifa cikan bir hadise olmayip mesakkatli bir
yolculuk ve arayisin kendisidir. Buradan hareketle insanin “diisiniiyorum” dediginde
salt bir seyi diisiinmekten ote bir kavrayis ve buna bagli bir diinya gériisii ve yasantiya
da gondermede bulundugunu fark etmemiz gerekir. Soz konusu farkindalik ise bizi
diisinmenin kendi i¢inde bitimsiz agamalarinin oldugunu ve bu asamalarin da diistincenin
talep ettigi unsurlarla ve yasamla iligkisel sonuglari olduguna gotiiriir. Kendi zamansal
ve mekéinsalligina referans ile gerceklesen diisiinme disiintiriin diisiintisiinden pay alir.
Disiiniir, s6z konusu payin sorumlulugu cercevesinde geregini yerine getirebilecek
insanlarin mevcudiyetine ve o insanlarin bagl olduklari medeniyet ufkuna génderme
yapar. Zamansal ve mekansal olanda- durarak- meydana gelen diistinme faaliyeti tstit
ortiik olan seyin agiga cikarilmasi hadisesi olarak da goriilebilir. S6z konusu agiga ¢ikarma
faaliyeti egitim ve kiiltiirtin icerisinde sézciikler ve dilin gerceklikle iliskisine bagli olarak
yeni yasama formlari tiretme teklifleri ile de ¢cok katmanli bir yapiya biirtinr.

Diisiinme yukarida da ifade edildigi gibi dusiiniiriin yasadigi cagda kendi kiiltiiriini,
dilini, kendi kavram haritasini, kendi kaygi ve deneyimiyle anlamlandirdig bir diinyay1
resmeder. Dolayisiyla diisiinme distiniiriin kendi mizaci ve idraki dogrultusunda
diinyaya y6nelmesi ve oradan anlamlar zinciri olusturmasina karsilik gelir. Bu baglamda
disiinmenin bir {iriinii olan bilgi de evrensel ve zorunlu bir bilgi olmaktan ¢ok yerellik
ve olumsallikla ifade olunur. Yerellik ve olumsalliga dayanan bilme anlaysst ise her tiirli
disiinceyi faydalanilabilir bir zemine, dolayisiyla deneyime tasir. S6z konusu durum ise
disiinmenin en dnemli dzelliginin yasantiya déniisen bir nitelige sahip olmasini fark
etmemizi ve buna uygun hareket etmemizi gerektirir. Béylece deneyimlerimizi kendi
gercekligi icinde agilimlayarak hayatin aktiiel akisini miimkiin olan en genis ve asli
cergevesindeelealmavebudogrultudasahsiyetler izerinden biringa faaliyetine déniistiirme
imkanina kavusabiliriz. Diigiinmeye bagli s6z konusu insa varolus ile i¢ icedir. Varolusu
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da sadece ratiodan ibaret gérmemek, miimkiin olan biitiin farkli boyutlariyla anlamak,
kognitiflige hapsetmemek gerekir. Bu baglamda diisiinme ¢ogu zaman bir medeniyet
ufku, diinya goriisii ve buna bagli insan ve egitim modeli perspektifinde hayat bulur. Séz
konusu perspektif yakin dénem Tiirk diisiincesi agisindan olduke¢a énemli tartigmalara
sahne olmustur. Yakin dénem diistince tarihimizi belirleyen eski-yeni, gelenek-modernlik,
dogu-bati, din-bilim, Baulilagma-teknoloji-ahlak, egitim-kiltiir vb. konulardaki
tartismalar Tiirk modernlesmesi sorununu da kapsayacak bicimde yapilagelmistir. En
derininde, insan, toplum, ahlak, kiiltiir ve medeniyet anlayisi ¢cercevesinde sekillenen s6z
konusu diisiinme stiregleri nihai anlamda diisiinmenin varolusu ortaya koymada etkin
bir gii¢ oldugunu fark eden ve insanin daima diisiinmeden pay alacagini bilen diistiniirler
tarafindan son derece dinamik bi¢imde yiiriitiilmeye ¢caligtlmistir. Bu baglamda bagat rol
oynayan diisiinme sorunu, nasil diisiiniilecegine dair usul tarugmalarini da beraberinde
getirmis ve nihai anlamda tartismalarin ekseriyeti egitim ve diistinme egitimi ile iligkili
olarak cereyan etmistir.

Egitim felsefecisi olarak bilinen Tozlu, Tirkiye'deki diisiinme, disiinme egitimi ve
egitim ile ilgili hususlarda 6nemli calismalarda bulunmustur. Tozlu, s6z konusu
baglamda Cumbhuriyet dénemi Tiirkiyesi’nde felsefi degerlendirmeler yapan az sayidaki
dustintirlerimizden biridir. Cagin ve medeniyetin kargilasugt sorunlara da vakif olan
Tozlu'nun 6nerdigi ¢oziim onerileri de yine insan ve onun iyi yetismesine matuftur.
Onerilerini de bir zihniyet gercevesinde ortaya koyan Tozlu'nun arayisinin, Tiirk
distincesi ve buna bagli egitimini de kendi asli malzeme ve imkanlarimizla yeniden insa
arayisina yonelik bir girisim olmast bakimindan 6nem arz etmektedir. Yukarida ifade
edilen hususlardan hareketle calismamiz 6ncelikle yakin bir dénemde kaybettigimiz
Tozluw’ nun felsefesi baglaminda diisiinme ve onunla iliskilendirdigi sorunlara odaklanmay:
amaglamakrtadir. Giintimiizde daha ¢ok kati rasyonalitenin ydriingesinde inga olunan
disiinmenin yol agug krizler disiintildiigiinde, Tozlu'nun varlik kategorilerine baglt
olarak ortaya koymaya calisug1 felsefesi ve buna bagli diisinme metodunun hayatin asli
ve aktiiel durumlarina verecegi ufkun 6nemli oldugunu ifade edebiliriz.

Varlik Iginde Yer Bulmak: Diigiinmek

Tozlw'nun biitiin felsefi goriislerinde insan ve insani 6nceleyen bir ahlaki bir diisiinceyi
onceledigini ifade edebiliriz. Insanin diisiinme yetisini deger duygusuna bagli insa
etmeye ¢alisan Tozlu icin diisinme 6ncelikle ahlika dokiilmelidir. Ahlak, varolusu
degistirecek, o diisiinmeye uygun bir yasanu halidir. Baska bir ifadeyle Tozlu agisindan
diisiinme, deneyimlerimizi medeniyet ufkumuz icinde serimleyen; hayatin aktiiel, daha
genis ve asli durumlarina yon veren ve buna bagli olarak sahsiyetleri “inga eden” faaliyeti
temsil eder. Insanin metafizik boyutunun da devrede olmasini igeren s6z konusu insa ile
insanin dzgiirlesmesi saglanabilecegi gibi degersizlestirilmesinin de 6niine gecilebilir. Bu
baglamda Tozlu sahsiyeti insa edecek diisiince egitimine de biiyitk 6nem verir. Ahlaki
duyarliliklar ile isleyecek bu siire¢ insani ayni zamanda 6ziine yaklastiracak bir siiregtir.
Onun digtincesinde soz konusu 6ze uygun temsilin ya da insan modelinin zirvesi ise
insan-1 kdmildir. Dolayistyla diistince ve egitimin temel gayesi de bu insani yetistirmeketir.
Kamil insan ne diinyadan sirt geviren ne de onu sirtlayan insandur. lyiyi, giizeli iiretmeyi
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amag edinen s6z konusu insan adeta kusandigi zirhla, giintimiiz hakim diisiincesinin
trettigi bir bagka ifadeyle modern diinyanin, modern egitimin yetistirdigi, tesvik ettigi
insan tipinin hirsina, acimasizligina, bencilligine kargi feragati, aski, ideali, adaled,
duyarliligi ¢ogaltan, insanin insanligini ve ruhunu yeniden kazanmasinin yolunda
diisiinen, emek veren insandir. Boyle bir insani inga etmek i¢in de bir usul gerekir.
Fakat bu yontem cagdas egitimin yegine yol ya da tek gercek olarak gérdiigii bilimsel
yontemden degildir. Bu yontem insani fiziksel ya da matematiksel olarak tek boyutla
tanumadig icin yetersiz kalir ve insani biittinltigi icerisinde kavrayamaz (Tozlu, 2014a:
152). Temelde varligin birligi esasina “Tevhid” e dayali bir diyalektik ile insa edilecek
diisiinceyi 6nceleyen Tozlu'ya gore insanligin bunalimini asmak miimkiin olabilir. Bu
baglamda sfi 6gretiler dahil olmak tizere siinnet ve Kur'an'i bakisint iceren gériis onun
diisincesinin zeminini olusturur (Tozlu, 2014b: 234). Bu anlayisla insani, bilgiyi, dis
diinyay1 ve bunlara bagli bicimde kurulacak sistemin hem icerimi hem de y6niinii tayin
eder. Bu bakimdan metot sadece bir teknoloji degildir. Metot, insanin ¢agdaki konumu
tizerine odaklanan, neyi ni¢in yapmamiz ve 6gretmemiz gerektigine dair bir felsefedir
(Tozlu, 2014b: 242-243).

Tozlu, bugiin yasadigimiz pek ¢ok problemin nedeni bu insani yetistirecek diisiince
glicimiizii, tefekkiirimiizii ve kurumlarimizi kaybetmis olmamiza baglar. Ciinki
disiince bitince; “yapma, var etme, kurma ve gelistirme de biter. Boylece insan ve
toplum statiklesir, zaman dist kalir.” Bat diisiincesinin halihazirda elde ettigi giicii
tek bir nedene indirdigimizde bunun tefekkiir giici olarak ifade eden Tozlu'ya gore
disiinebilen bir toplum, millet kendini de tabiat1 da baska diinyalar1 da okumasini bilir.
Ozgiin bir bilim iiretebilir. Diisiinmeyi kaybeden kendini de kaybeder. Kendilerine has
bir bilim paradigmasi kuramayan, kurumlarini olusturamayan, dogay: farkl bir sekilde
okuyamayan bir medeniyet gayesine ulasamaz. Bunun icin yapilmasi gereken kendi
insan, toplum ve medeniyet tasavvurlarina uygun 6zgiin bir diisiince modeli ortaya
koymaktir (Tozlu, 2014a: 151).

Diisiinmeyi ve bu amaca matuf egitim felsefesini genis bir sorusturmaya tabi tutan
Tozlu bu dogrultuda oncelikle ilkesel olarak bazi énerilerde bulunur. Ona gore ayagimizt
bastigimiz mekan ve bakugimiz ufuk ile dogrudan baglanuli olan felsefi diistincenin ve
ilk basamagi “kapsayicilik’ur. Kapsayicilik, hem kendimizi biitiin boyutlariyla ele almay:
hem de yenilikleri, degisiklikleri yani disgimizdaki diinyay: kapsamayi, bilmeyi igerir.
Ikinci olarak; felsefe sadece kiiltiir, egitim, sanat, dil vs. iizerine yapilanmamali, “askin”1
icermelidir. Bu baglamda egitim felsefesinin onemli bir alant da metafizik alan olmalidir.
Ugiincii ilke “sorgulama” ilkesidir. Sorgulama bir idrak isi olup derinligine anlamayi
icerir. Tozlu'ya gore sorgulama hiirriyet ve sahsiyetin de oletisii oldugu gibi ytkmanin
ve yapmanin da vazgecilmez bir boyutudur. Dérdiincti husus “hayatilik”tir. Bu ylizden
felsefe biitiine, tiimiiyle insani olana ydnelmek durumundadir. Varolusun tiim alanlarina
yayilmak, onu kucaklamak zorundadir. Bu ilke ayni zamanda saf teorik bir anlayisla
yetinme olmayip insanin tiim boyutlary, iliskileri insan-insan, insan-tabiat ve insan-Allah
iligkileri olarak oldukea genis bir perspektifi icerir. Besinci ilke birlestiricilik-evrensellik,
“Tevhitilkesi” olup diger tiim bagliliklar: iptal ederek insant Allah’a baglayarak ozgtirlugii
sunan ilkedir. Son olarak insani diger varliklardan ayiran “ideal” karsimiza ¢ikar. Tozlu’
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ya gore insanin idealist olusu diger varliklardan farkli olarak kiiltiir ve medeniyete
ulastrmustir ve insanlik yiikselisini bu ilkeye bor¢ludur (Tozlu, 2014a: 158-161).

Diisiitnmeyi varlikla iliskilendiren Tozlu, diisitnmeyi; “boslukta kalmaktan kurtulup varlik
icinde kendine yer bulmak” olarak ifade eder. Bu baglamda Tozlu diisiinme egitimine
de biiyiik 6nem verir. Diisiinme egitiminin ne oldugu ve neyi 6grettigini sorgulayarak
odaklanilmasi gereken yere dogru bir hedef belirler. Diisiinmenin ne oldugunu mu, nasil
distinecegimizi mi yoksa diisiinmenin yollarini mi? gibi sorular onun sorusturmasinin
giizergahini belirler. Tozlu bu dogrultuda bir tablo ortaya koyar ve diisiinme egitiminin
cercevesini “bilgi, deger ve sahsiyet kazanimi, elestirel ve yaratct diisiinebilme becerisi
ve biitiin bunlarla kazanilan ‘otantisite’ degeri” olarak belirler. Eger diisiince yoksa orada
ne yaratici bir diisiince ne de buna bagli olarak sahsiyet inga edilebilir (Tozlu, 2014c:
15). Ciinkii Tozlu icin sahsiyetin insast ancak dzgiirlesme ile miimkiindiir. Bu baglamda
ozgiirlesmenin kosulu da zihinsel ve ruhsal 6zerliktir.

Diisiinmeyi belli asamalara baglayan Tozlu icin birinci asama: “bilgilenme” agamasidur.
Bu dogrultuda bir yontem de tayin eden Tozlu, bu yontemi takip eden herkesin rahatlikla
bilgiye ulasabilecegini ileri stirer. Bu konuda oldukea hassas bir tutum sergileyen Tozlu’ya
gore bilgi sistemi erisime agik ve seffaf olmalidir. Insanlarin bilgi ile kurdugu irtibatin
garantorii olan bu yontem “milli bilgi sistemi” olarak ifade bulur. Bu sistem ayni zamanda
diisinmenin sagligina hem de bu dogrultuda tiretilecek duygu ve degerlerin agiga ¢ikmasi
icin zorunludur. Bu sistemin nihai amaci ise her tiirlit baglilik ve kolelikten kurtulup
ozgiir sahsiyetleri inga edebilmektir (Tozlu, 2014c¢: 13). Bu sistem aynt zamanda ideal bir
ahlaki iginde barindiran sitemdir. Insani sorumluluk sahibi “ahlak adam1” olarak goren
Tozlu, ancak ideali olan insanlar ve toplumlarin ruhlariyla ideallerini besleyip ugrunda
miicadele verebilecegini belirtir. Bu nedenle Tozlu, ahlaki bir benligi ve toplumu hem
inga etmek hem de stirdiirtilebilir kilmanin ancak ahlaki degerlerin icerisine dahil edildigi
milli bir bilgi sistemle olabilecegini savunur (Tozlu, 2003b: 248-49).

Tozlu, disiinme hususunda ¢ogulcu bir yontem ile hareket edilmesi gerektigini ileri
siirer. Bu anlamda bilimsel yéntem adina siirekli horlanan gelenek, bilgi ve diisiince
formlarimiz yeniden ikame edilmeli, ilaveten degerlerimiz benimsenmelidir. Ona gore
metot her seyden dnce bir zihniyet meselesidir (Tozlu, 2003a: 81). En mithim mesele
insan oldugundan metot, kiiltiir ve inang alanlarini insani kucaklayacak bigimde ¢ogulcu
olmalidir. Bu baglamda metot her zihin icin uyulmas: gereken kati bir kilif olmamali bir
baska deyisle tiranliga déntismemelidir. Metot, insanin tim giiclerini hesaba katmali,
insana tim yol ve yonlerden ulasabilmelidir (Tozlu, 2003a: 84-85). Bilimsellik ad:
altinda belirli bir metotla diisiincenin bloke edilmesi ve degismez kurallara baglanmasi
bilimsel agidan yetersiz oldugu gibi tarihin akigina da aykiridir. Nitekim bilimsel diistince
ve metot adina otoriter bir kip olarak ortaya ¢ikan nihai kesinlik arayislari insanin Varlik ile
baginin kopmasina ve sonunda Varligin ger¢ek anlammin unutulmasina neden olmustur
(Heidegger, 2003: 20-21). Ozellikle 17. yiizyildan yontem meselesi diisiince ve felsefeyi
stnirladigy gibi zihni ve kiiltiirel yasamin farkli alanlarina da niifuz etmistir. Bilgi icin
giivenilir ve saglam zemin ve ayni zamanda kesinlik arayisi neticesinde ortaya ¢ikan metot,
diisiinceyi de sinirli ve tek yanli bakis agilarina mahkdm etmis ve nihayetinde hadiseler
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kargisinda dogru tavir alinmasini zora sokmugtur (Tiirer, 2010: 6). Dolayisiyla Tozlu'ya
gore yapilmasi gereken bilimsel yontem adina diglanan unsurlart yeniden kucaklayacak
bilgi ve diistince formlart yeniden olusturulmalidir. Ciinkii nihai anlamda zaten ¢agimiz
bilimi bir diinya goriisiiniin mahsuliidiir. Bunun i¢in de bilimin idealize edilmesinden
vazgegilmeli, bilim insaninin bir kiiltiiriin, bir diistincenin, ekonomik, sosyo-politik ya
da ideolojik bir sistemin temsilcisi olabilecegi de gozden kagirilmamalidir (Tozlu, 2003a:

134-137).

Insani ve yeni olusumlart yorumlamak diisiincenin giiciiyle miimkiindiir. Bu nedenle
kendi gercekligimize uygun bir yontem ile inga edilecek teorik temeller ile diistincenin
ufkunu en kapsamli bicimde agabilir, oniindeki blokajlar1 kaldirabiliriz. Tozlu'ya gére
ancak bu sekilde tarihsel birikimimiz bize fayda saglar ve ancak o zaman Hoca Ahmet
Yesevi, Yunus Emre ve Mevlana gibi diistiniirler tekrar bu topluma ilham vermeye yol
gostermeye devam edebilir (Tozlu, 1995: 18-26). Fakat bunun gergeklesebilmesi igin
diisiincenin dinamiklestirilmesi, bunun icinde éniindeki engellerin kaldirilmast gerekir.

Diisiinmeyi Engelleyen Idoller

Felsefecilerin, tizerine yogunlasip arastirdiklari meseleler hakkinda ¢esitli modeller
gelistirdikleri bilinen bir husustur. Bu baglamda yogunlastiklari konu iizerinde eksik
ve hatalara odaklanip akabinde sorunlarin giderilebilmesi noktasinda kendi ¢oziim
onerilerini sunarlar. Tozlu'da diisiinme sorunlarina odaklanirken cesitli engelleri siralar.
Tozlw'nun bu konudaki yaklagimina gegmeden 6nce meseleye daha genis bir perspektif
kazandirmak tarihsel siirecteki ornekler ile diisiince sorunlart ile ilgili yaklagimlari da
kisaca hatirlatmak istiyoruz. Bu baglamda insan zihnini kugatan, insanin varolusa iligkin
biitiin hususlart dogru bicimde alimlamasi ve anlamlandirmasini engelleyen pek ¢ok
unsur mevcut oldugunu ifade edebiliriz. Tozlu, neredeyse biitiin eserlerinde diigiinme
yetisini ve ahlaki duyarliliklar1 egitmeye yonelir. Ciinkii onun amact éncelikle bilgi
vermek degil bilgiyi, diistince ve degere doniistiirebilmeyi amaglar. Onun bu tutumunun
temel nedeni ister bireysel ister toplumsal ya da yerel ve kiiresel olsun diisiinme yeterliligi
ve ahlak hususunda yasanan sorunlardir. Stiphesiz benzer sorunlar hep var olmustur.
Farkl: zihin kodlarin: temsil etmeleri bakimindan mesele {izerinde yogunlasan ti¢ farkli
isme yer vererek hem meseleye derinlik kazandirmak hem de Tozlu'nun yerini tespit
etmek istiyoruz.

Diistinme sorunlart ile ilgili 6ncelikle Francis Bacon'in (1561-1626) tespitlerine miiracaat
etmek istiyoruz. En bilindik 6rnek olan s6z konusu 6rnek “Idoller Ogretisi” ya da bagka
bir deyisle “Putlar Ogretisi” olarak bizi karsilayan felsefi bir referans metindir. Bilim ve
diisiince diinyast i¢in olduk¢a 6nem arz eden soz konusu engeller ve idollerin mevcut
olan herhangi bir sorunu gérmeye engel olan kaliplasmis yapilar oldugu soylenebilir.
Bacon bahsettigimiz “Idoller (Putlar) 6gretisi”ni, Novum Organon’un 1. kitabinda tanitir.
Bacon’a gore “insan, miidrikesinde, kok salmis olan idoller, “tabiat”’in yorumuna engel
olur; zihne yeni bilgilerin girisini gliglestirir, bilimlerin yenilenmesinde rahatsizlik verir.
S6z konusu olan idoller: Soy/Kabile Idolleri, Magara Idolleri, Pazar Idolleri, Tiyatro
Idolleri” dir (Bacon, 2012: 18).
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Soy idolleri, temelde Aristoteles manuginin elestirisine dayali olarak insanin seylerin
belirli kalip ve diizende ve belirli ilkelere bagli olarak kavranmasini igerir: “Insanin
dogasinda ve bizzat insanin soy veya irkinin dogasinda vardir. Ciinkii insan, anlamsiz bir
bicimde seylerin 6lciisii oldugunu iddia eder, iistelik bununla da kalmaz hem duyularin
hem de zihnin biitiin algilarinin kaynag: olarak evreni degil, insant gosterir. Insan zihni,
sinlan yaymasi, carpitmast ve seklini bozmasi bakimindan kendi 6zelliklerini farkl
nesnelere veren icbiikey ve disbiikey aynalara benzer”. Magara idolleri ise kisiden kisiye
farklilik gdsteren bireysel idoller olup kisinin ailesi, ¢ocukluk deneyimi, egitimleri,
cinsiyeti, inanisi gibi hususlart icerir. Olay ve olgular: kisinin kendi dar ¢ercevesinde
degerlendirmesine yol acan séz konusu idoller basmakalip bir zihniyeti imler: “Magara
idolleri, her biri bireysel olan idollerdir. Ciinkii herkes (insan 1rkinda ortak olan hatalara
ek olarak) ya kendine 6zgii ve tek olan yaraulisindan dolays; ya egitimi ve diger kisilerle
olan iliskilerinden dolays; ya okuduklarindan dolay: ve bireyin hayranlik ve saygi
duydugu kisilerin otoritelerinden dolays; ya zihinde meydana getirilen farkli etkilerden
dolay: 6nceden isgal edilmis ve 6nceden yerlestirilmis ya da diizenli ve sakin bir sekilde
vb. oldugu i¢in, tabiatin 1s131m durduran ve bozan kendi bireysel magarasina sahiptir”
(Bacon, 2012: 127).

Carst-Pazar idolleri ise insanlarin kargilikli temaslart ve iliskilerinden meydana gelen ve
rasyonel diigiinmelerinin 6niinde set olan unsurlari igerir: “Ama kelimeler, gogunlugun
istedigi gibi bicimlenmistir ve zihin i¢in sasirtict bir engel olan kelimelerin kotii ve
uygunsuz yapilanmasi da zihinde ortaya ¢ikar. Bilgili insanlar, kendilerini korumak i¢in
bazi 6rneklerde tam bir ¢are olan, tanimlamalar ve agiklamalar yapmay1 aligkanlik haline
getirmiglerdir. Kelimeler, her seyi karisikliga iterek insanligi bos ve sayisiz tartigmaya
ve yanlisa siiriikledigi icin anligi durmadan ve agikea zorlarlar” (Bacon, 2012:128)
Tiyatro idolleri ise magara idolleri gibi dogustan olmayip sonradan kazanilir ve bu
bakimdan kiiltiireldir. Bu idoller daha ¢ok biiyiik felsefe sistemlerinden gelir: “Tiyatro
Idolleri, kendine ozgii felsefe sistemlerinin gesitli dogmalarindan kaynaklanarak insan
zihnini sarmis olan idoller oldugu gibi, kusurlu ispat kurallarindan kaynaklanan insan
zihnini sarmis olan idoller de vardir. Iste, bizim tiyatro idolleri olarak adlandirdiklarimiz
bunlardir” (Bacon, 2012: 128). John Dewey, Bacon’un diisiinceyi engelleyen idollerini
daha da giinliik bir dile dékerken su ifadelere bagvurur. Bunlar: a) Genel olarak insani
hata yapmaya iten ve insanin yonelimleri ile ilgili engeller. Bu engeller insan dogasindan
gelir. b) insani iligkiler ve dil, ¢) bireyin mizaci, d) zamanin ruhu (Dewey, 2022: 37-38).

Diisiinmeyi engelleyen hususlarla ilgili sorusturmalara ikinci ornek olarak Gaston
Bachelard’in (1884-1962) bilimsel disiincenin kendisinden kaynaklanan engellere
yonelik tespitlerini sirlamak istiyoruz. Bilimsel Zibnin Olusumu adli eserinde Bachelard
bilimsel zihni ve bunun 6niindeki engelleri kapsamli bir sorusturmaya tabi tutuyor.
Onun asil yoneldigi husus ise bilimsel diistinceyi ve onun gelisimini engelleyen belli
baslt “bilingdist” yonelimlerdir. Bu engelleri tek tek inceleyen Bachelard bunlarla basa
ctkmak icin ise epistemolojik bir “psikanaliz” onerisini teklif eder. Bachelard’a gore
bilim kavramsallastirma ¢aligmalariyla mimkiin oldugundan kavramlarin siirekli
diyalekeiklestirilmesi gerekir.
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Bachelard, bilimsel ilerlemenin altinda yatan psikolojik kosullar1 “engel” terimiyle ortaya
koyar. S6z konusu engel bir digsal engel degildir. Bu engeller “inanilan” engellerdir.
Ciinkii zihnimizdeki bilgileri bir defada silip atmak olanaksizdir. Fakat bilgiye bir
onceki bilgiye karsi ¢ikarak, iyi kurulmamus bilgileri yikarak ulagiriz. Ciinkii edinilmis
kani tizerine hicbir sey temellendirilemez. Dolayisiyla Gistesinden gelinmesi gereken ilk
engel de budur. Bunun icin de bilimsel bir zihne ihtiya¢ vardir. Bilimsel zihnin ayirt
edici 6zelligi ise sorun gorme yetisidir. Bir zamanlar saglikli ve yararlt olmusg entelektiiel
aliskanliklar, uzun vadede, arastirmay1 engelleyip zihnimizi kérlestirir. Bilinen fikirlerin
stirekli kullanilmast kullandik¢a bir “deger” e déntisiir ve béylece zihin eylemsizlestirir
(Bachelard, 2013: 24-25).

Bachelard bilimsel bir zihnin olusmasinda kargilanan ve tistesinden gelinmesi gereken
ilk engel edinilmis kanidir. Edinilmis kanilar ilk deneyimden gelen ve elestirinin tistiine
yerlestirilmis olandir (Bachelard, 2013, 35). Ikinci olarak genelleme engelini sayan
Bachelard icin genellemeler bilmeyi mitoslarda arayan, kalabaliklari memnun etmeyi
yegleyen ve sahte bir dgretilerdir. Ona gore felsefenin tutumu da buna dahildir. Genel
yasalar, aslinda diisiinceyi bloke ederler. Genel bir bilginin alelacele benimsenmesiyle
olusan durumlari Bachelard pihtilasma olarak nitelendirir (Bachelard, 2013: 75-84).
Tanidik imgelerin usulsiizce genisletilmesini bilimsel diisiincenin éniindeki s6zel engel
olarak goren Bahelard, bir kelime ile fenomenlerin agiklanamayacagini ifade eder
(Bachelard, 2013: 97-108). Bilimsel bilginin engeli olarak pragmatik ve birlik¢i bilgi
de Bachelard i¢in 6nemli bir engeldir. Konularin yiiceltilip fenomenlere bir yetkinlik
ideali vermek bu tutumun sonucudur. Bilimsel bilginin 6niindeki engellerden bir diger
tozeli engeldir. Cok bigimli olan bu engel daginik ve hatta en kargit sezgilerin bir araya
getirilmesi ile olusturulmugtur (Bachelard, 2013: 112-125). Canlici engel ise yasamin
biyiilii bir sézciik olarak goériilmesinden kaynaklanir. Bu baglamda yasama agir1 deger
yiiklenir (Bachelard, 2013: 193). Kesinlik ve nesnellik arayist da énemli bir engel olup
kesinlik gogu zaman sayilarin isyanindan baska bir sey degildir (Bachelard, 2013: 264-
266).

Diisiitnmenin engelleriacisindan tiglincti Srnegimiz ise yukarida ifade edilenler baglaminda
haurlayabilecegimiz engellerdendir. Bu engeller Ali Seriati’nin (1933-1977) Insanin Dort
Zindany' nda bahsettigi engellerdir. Seriati icin insani insan yapan bazt ozellikler vardur.
[lk olarak insan 6z varliginin bilincinde olan varlikar. Ikincisi, insan segme yetenegi olan
varliktir. Ugiincii olarak insan yaratict 6zelligi olan bir varlikur. Bu ii¢ ézellik insan igin
diger tiim ozelliklerine kaynaklik eder (Seriati, 2005: 20-21.) Bu engeller ya da zorlayici
glicler insani 6z bilincinden alikoyan se¢me ve yaraucilik yetenegini 6ldiiren engellerdir.
Seriati’ye gore irade sahibi insanin 6zerklige kavusmasinin oniindeki ilk engel ya da
zindan Natiiralizm engelidir. Insan doganin zindanindan kurtarilmalidir. Tkinci zindan,
zorlayict giic ya da engel tarihin baskidir. Tarih zindani olarak da ifade ettigi bu engelle
Seriati var olan her seyi tarihin iiriinii olarak gormeyi yadsir. Uglincii zindan ya da engel
toplumsal kurallara egemen diizenlerdir. Sosyolojizm olarak da ifade edilen bu husus
toplum karsisinda bireyi feda eden engeldir. Dérdiincii engel ise en agirt olan “kendim”
engelidir (Seriati, 2005: 40-52). Insan diger zindanlardan bilim ile kurtulabilir fakat son
engelden kurtulamaz. Insanin varligint gevreleyen bu duvarlardan ya da tutsakliklardan
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kurtulup 6zgiir ben oldugunu algilayabilmesinin yolu ask ile miimkiindiir. Ciinkii
Seriati'ye gore ask, insani yagamin {izerine kurulmus oldugu cikarlarin iistiinde bir
durusla bir tilkii ugruna, feda iizerine kurulu bir yasami imler ($eriati, 2005: 58-60).

Caligmamizin ana temasint olusturan Tozlu, diisinme sorunlarinin temelinde
kurumsallasamama ve varolus ile ahlaki bir iliski kuramama sorunu oldugunu ileri
siirer. S6z konusu tutumu ile Tozlu diisiinme sorunlari karsisinda bilgelik temelli bir
yaklasim sergileyerek Bachelard ve Bacon ile farklilagirken Seriati ile benzer yaklasim
sergiler. Fakat deneyim alanin her aninda var olan engellerin diisinme deger iligkisine
bagli bir egitimle giderilmesine odaklanmasi ve kokenlere baglilik ile diger hepsinden
ayrigir. Bu baglamda insanin gdrevini hakikate, degerlere ve geleneklere bagli kalarak
yasamak olarak goren Tozlu’ya gore bunun grameri ise diisiinme egitiminden geger. Soz
konusu gramer ayni zamanda bir 6zgiirliik ve sahsiyet ingasinin esasidir. Meseleyi bir
zihniyet ve duyarlilik meselesi olarak da ele alan Tozlu hem zihniyet doniisiimii saglamak
icin format atanlara hem de popiiler yaklagimlarin dezenformasyonuna karsi direnis
olarak da goriir. Bu dogrultuda diisiinmeyi, zihnin isleyisini ve saglam bilgiyi tiretmeyi
engelleyen hususlarin stirekli var olduguna isaret eder. Tozlu s6z konusu engelleri bunlart
“yerel ve kiiresel idoller” olarak niteler. S6z konusu bu idoller insanin diisiinme yetisini
tahrip eder. Diisiinceyi sinirlayan ve engelleyen bu idoller bazen bir ideoloji ya da
sitem olurken bazen de inang, aliskanliklar ve terbiye bigimleri olarak insanligs karsilar.
Oldukga kompleks bir yapi arz eden idoller insanin ¢ocuklugundan itibaren yasaminin
her sathasinda kargisina ¢ikar. Cocugun okulda gereksiz bir siikit davet edilmesinden
baslamak iizere belitli korkular tizerinden olusturulan bu idoller Tozlu'ya gore disiinme
egitimi bakimindan 6ncelikle iizerinde durulmast gereken hususlardir. Insanin kendini
ve diistincelerini ifade etmesinin 6niinde engel olarak duran bu hususlar ayni zamanda
kotii bir organizasyonla tiim yagamu kilitlemektedir. Bu baglamda egitim kurumlari basta
olmak {izere organize edilen standartlarla yaraucilik, orijinallik 6ldiiriilmekte ve adeta
taassup ve itaat dikte edilmektedir. Fikirlere, hayata ve ahlaka getirilen “6lii standartlar”
hayir diyemeyen, yorum yapmayan ve sahsiyet olusumuna imkan vermeyen bir toplumun
ingasina neden olmaktadir. Diisiinmenin olmadig1 yerde sahsiyet ve dolayisiyla da insan
olmamaktadir. Insan zihnin gesitli ahlaki endiseler adina yatistirilmasi; kuskunun hos
karsilanmamasi, meraklarin bastirilmasi ve sorularin sorulamaz hale gelmesi diisiinme
yetisinin baskilanmasina neden olmaktadir. S6z konusu engeller zaman zaman kiiltiir
ve gelenek tarafindan cikartilabildigi gibi zaman zamanda siyasal erk ya da devlet
tarafindan da cikartlabilir. Tozlu icin “diisiinen varlik” olarak tanimlanan insan bu
konuda engellediginde hem ozgiirliigiinii kaybetme riski ile kargi kargtya kalmakta hem
de diisiinme yetisini kullanamaz hale gelmektedir. Hakeza, insanin ikinci tabiati olarak
yavas yavas gelisen ve kotii aligkanliklara bagli huylari disiince koleligine yol agmakta
ve nihayetinde insanin yaraticiligini 6ldiirmekte, suurunu yok etmektedir. Insanin
ikinci dogast olarak degerlendirilen kotii aligkanliklar bagimlilik derecesine vardiginda
adeta insan1 kolelestirmektedir. Tozlu'ya gore vazgegmenin hi¢ de kolay olmadigt kétii
aligkanliklar kisiligi, sahsiyeti, benligi tahrip ettigi gibi degerleri yozlastirmakta ve nihai
anlamda diisiinmeyi bloke etmektedir. Tozlu, her ne sebeple olursa olsun diisiincenin
bloke edilmesini “insanin 8ldiriilisi” (Tozlu, 2014c: 12-15) ile ayni anlama geldigini
ileri stirer.
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Yagam1 boyunca diisiinme konusunda faal olan insan icin bu siire¢ Tozlu i¢in esasinda
bir “din¢lesme”, “farkindalik olusturma” ve “sezgi kazanimi” dir. Diisiinme ayni
zamanda sahsiyet insa etme ve var olus 6devine sahip ¢ikmaktr. Giimiimiiz insaninin
her zamankinden daha ¢ok diisiinme konusunda édevli oldugunu diisiinen Tozlu icin
bu baglamda pek cok husus sorusturmanin konusu olmalidir. Dolayistyla onun igin
diisiince insana kendini hatirlatan ve ondaki “kendilik” bilincini gelistiren bir faaliyettir
(Tagdelen, 2019: 2976). Kendilik bilincine sahip insan yetismesi i¢in de oncelikle
bagimsiz dusiinceye sahip olmast gerekir. S6z konusu durumun en belirgin sart
elestirel diigiinmeye sahip olabilmektir. Yukarida da ifade edildigi gibi giiclii benliklerin
olusmasi aynt zamanda giiclii, dinamik sosyal ve kiiltiirel yapinin da teminaudir (Tozlu,
2014b:118).

Tozl'nun diisinme konusundaki yaklasimi, bir okul programi ya da miifredatinin
sinirlarina hapsedilen bir husus degildir. Diisiinme topyekdn bir temellendirme,
degerlendirme yapma ve isi biitiin boyutlariyla ele alma, ufuk agma isidir. Dolayisiyla derin
bir felsefi kavrayisa bagli benlik ingasini gerektirir. Ideolojiye bogulmus, elestiriden uzak
felsefi temelleri olmayan egitim sistemi diisiinmenin dniindeki en 6nemli engellerdendir.
Yetistirdigi nesli diisinmeye sevk etmeyen, ¢agla iligskisini kuramayan, insana, topluma,
devlete iliskin yap1 ve gikarimlari felsefenin eleginden geciremeyen sistem diisiinme degil
doniistiirme isi goriir. Nihai anlamda da diisiinme teknolojiye indirgenmis olur (Tozlu,

2014b:146-147).

Meseleleri insanlik degerine gonderme yaparak ele alan Tozlu'nun diisiinme ve ahlak
egitimi ile caligmalarina da bakildiginda onun ¢abasinin odagint insanligin zihni ve
zihniyeti tizerinde hegemonya kurmak isteyen gliclere karst bir farkindalik olusturmak ve
bu dogrultuda diistinceyi bloke eden hususlara karst miicadele vardir. Ciinkii Tozlu icin
diisinme soz konusu yonlendirmeler kargisinda kendi zihinsel bagimsizlik ve otantikligini
koruyabilmek, popiiler ve egemen kavram ve goriiglerin riizgarina kapilmadan kendi
yolundan gitme becerisini gosterebilmesi be bu baglamda onlara “hayir” diyebilme
rigtiine ermesidir (Tagdelen, 2019: 2976). Tozlu icin ¢agin moda kavramlar: tarafindan
igdis edilmis zihinler adeta uyku ve bayginlik halindedirler. Kiiresel aktorler, ideolojiler
ve felsefeler bireyin zihnini bi¢imlendirerek diisitnme kapasitesini sekteye ugratmakra ve
diisinmenin dniinde yeni idoller ve 6nyargilar olusturmaktadir. S6z konusu bayginlik hali
ise kisiyi savunmasiz birakmakra ve disaridan gelebilecek etkilere agik hale getirmektedir
(Tozlu, 2014c: 12).

Diisiinme ve egitimi i¢in ¢agin ruhuna da dikkat ¢eken Tozlu icin entelektiiel duyarlilik
agisindan yasadigimiz cag ile saglikli ve dogru irtibat kurabilmek olduk¢a énemlidir.
Ciinkii distinmenin yoneldigi alan, halihazirda yasanilan zamandir. Dolayisiyla ¢agdas
insant ve onun ¢epegevre kusatilmis oldugunu fark etmeden dogru ¢oziimler tiretmek de
miimkiin degildir. Ciinkii insanin i¢inde bulunmus oldugu zihinsel, duygusal durum,
diisiinme eylemini bloke ettigi gibi diisiinme yollarini da tayin edebilmektedir. Bu bag-
lamda Tozlu, sahsiyeti drseleyen, degerleri yok sayan unsurlar kargisinda diisinme, felsefe
ve deger egitimini teklif eder. Ona gore diisiinme egitimi, bireyin varolusunun anlamuni,
degerleri de icine alacak bicimde belirli iliskiler aginda gerceklesmelidir. Distinme
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egitimi de tahrif edilmemis bir bilgilenme ile miimkiin olabilir (Tasdelen, 2019: 2967-
2978). Birey agisindan bir uyanisa sebep olacak olan diisiinme sayesinde birey kendisi
olarak dzgiir ve 6zerk olabilmeyi 6grenir. S6z konusu durum birey acisindan oldugu gibi
toplum agisindan da dzgiirlesmenin ve kendi olmanin yolunu agar. Béylece birey ve top-
lum egemen giigler ve paradigmalar tarafindan tizerinde tasarrufta bulunulan bir nesne
veya esyaya doniismekten ve dolaysiyla diistince koleliginden kurtulmus olur (Tozlu,
2014c: 12).

Diigstinme egitimini ayni zamanda bir anlamlandirma egitimi olarak ortaya koyan
Tozlu’ya gore diisiinceyi olusturan unsurlar arasinda duyular 6nemli yer tutar. Duyularla
varligt adet icimize ¢ektigimizi ve onu temelliik ettigimiz ifade eden Tozlu'ya gére bu
dogrultuda varlig1 yeniden kurmus oluruz. Dolayisiyla bilgi ve deger duyularimla gelen ve
bizim yonelimlerimiz ve biling akigimizin olusturdugu mekanizma ile olusur. Boylece her
kisinin kendi varlik deneyimi onun diisiinmesine 6zerklik ve farklilik katar. Dolayisiyla
disiinme egitimi algilarimizdan kaynakli igerikleri bilgi ve yoruma déniistiirme agisindan
biiyitk 6nem tasir. Zihin akisini da belirleyen bu siire¢ anlamlarin olusmasina da vesile
olur. Tozlu bu baglamda yapilacak egitimin, felsefi kavrayis ve ahlakiligi onceleyen bir
yapida olmasi gerektigini savunur. Ona gore zihnin gramerini belirleyecek diisiinme
egitimi ile birlikte verilecek olan egitim de ideolojik i¢erikten, ydnlendirme ve baskilardan
uzak olup sahsiyetin ingasin1 6nceleyip ahlaki idealin tamamlayicisi olarak yapilmalidir.

Ahlaki Ideale Dayali Diigiinme ve Egitim

Meveut Bati mengeli egitim paradigmasinin tek yonlii olduguna isaret eden Tozlu'ya gore
egitim 6ncelikle total insana dayanmali ve onu biitiinliigii igerisinde kucaklayarak fitratini
carpitmamalidir (Tozlu, 2014a: 986). Nasil bir egitim verilecegi, nasil ele alinip anlam
yiiklenecegi meselesi ise ulagilmak istenen amaglarla dogrudan iliskili oldugunu savunan
Tozlu, bu baglamda egitim tarihinde konunun farkli sekillerde ele alindigini vurgular. O,
meveut olan farkliliklarin ana nedeninin hakikat anlayisi ve kiiltiirlerin y6nelimlerinde
aranmasi gerektigini ifade eder. Yonelimler ise 6ncelikle tasavvur isidir (Tozlu, 2014b:
208). Bireyler sahip olduklari diinya tasavvuru sayesinde yonelimleri ile kendilerinden
baslamak tizere diger varliklarla miinasebetlerini sekillendirirler. Tozluwya gore bu sekilde
hem bilgiyi hem de ona dayali diinyay1 ve nihayetinde felsefeyi insa ederiz (Tozlu,
2014b:209). Tasavvurumuzun genisligi ve ufku, felsefe yapma bicimimizi belirlerken,
felsefi tutumun geregi olan elestiri de diisiincelerimizin zeminini saglamlastirir. Ozgjin bir
tasavvura sahip olmamak, kendi kiiltiirtime arkasint doniip baska kiiltiirlerin tasavvuru
tizerine felsefe yapmak ise kavram olusturmamizi engelledigi icin 6zglin distincelere
ulagsmamiza da imkin vermez (Tozlu, 2014b: 205). Tozlu, kavram olusturmanin ailede
baslayan egitim siireci ile bagladigini ifade ederek s6z konusu egitimin, insanin dogasina
gore sekillenmesi, kisiye 6zgiir ve elestirel diistinebilme yetenegi kazandirabilmesi ve
aynt zamanda kiiltiiriin gereklerine uygun olarak yapilmasini gerekli goriir. Tozlu biittin
kiiltiirlerin kendine has bir kavrayis ile varolusu agiklamaya dair giiclii bir diistince usulii
kazandirdiginy ileri stirer. Bunun icin dilin dagarciginin genis olmasinin diistincenin
zenginligini beraberinde getirecegini ileri stiren Tozlu'ya gore kendi tasavvurumuz ve
kavramlarimizi kullandigimiz dil hayati 6neme sahiptir. Tozlu, gliglii bir dili ve bu dille
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biriktirilmis diisiince yapilarinin olusturulmadigs toplumlarda felsefe inga etmenin pek
kolay olmadigini ifade eder. Dil, sadece olgular ve olaylar arasindaki sebep sonug iliskisini
degil o kiiltiirtin zihin kodlarini da yansitir, anlam haritalarini érer. Tozlu'ya gére felsefe
inga etme konusunda giiclii bir dile sahip olmanin yani sira icerisinde yasanilan kiiltiir
de son derece hayati oneme sahiptir. Oldukea antropolojik bir yaklagim sergileyen
Tozlu, cevredeki malzemenin insanin soyut disinme giiciinii dogrudan etkiledigini
savunur (Tozlu, 2014b:210). Bu baglamda dil ve varlik diinyasinin sinirlarint ¢izer. Dilin
stnurlart insani diger insanlardan ayirdigt gibi kendi benligi ve varligini inga edebilmesine
olanak verir. $6z konusu durumu kiiltiiriin 6zgiinliigii olarak ifade eden Tozlu kiiltiirtin
upki dilde oldugu gibi bireylerde siirekli olarak etkilesimi zorunlu kildigint ileri siirer.
Bundan dolayidir ki 6zgiin bir felsefenin ya da distincenin olusmasi var oldugu kiilttiriin
degerlerini temsiline baglidir. Diger kiiltiir ve diisiince tiirlerini yok saymadan onlarla
etkilesime acik olup onlarin ufuklarina da acilmak gerekir. Séz konusu durum kendi
killttirtimiize bagl felsefe yapmamuza engel teskil etmez. Tozlu, son yiizyilda felsefenin
mahkdm edildigi mantikei pozitivizmin yerine din, bilim ve sanatin sicak iligkilerine bagli
bir felsefi sistemi ikame etmenin gerekliligini dile getirir. Bu dogrultuda Cumbhuriyet
déneminin ilk ddnemini kapsayan mesafeli durusu elestirerek tilkemizdeki felsefecilerin/
diistiniirlerin s6z konusu anlamda sorumluluk almasi gerektigine inanir (Istk, 2019: 26-
29).

Tozlu hemen hemen biitiin arastirmalarinda diisiinme ve egitim sorunlarina yonelmis
felsefesini de sorun ¢6zme yontemi olarak kullanmaya odaklamistir. Bu durum Tozlw'nun
hem kendi diisiinme gelenegimizi siirdiirme hem de modern medeniyetin irettigi ve
diinyay1 bityiik olctide bicimlendiren sorunlar karsisinda daha kuramsal ¢6ziim arayisini
yanstitr. Tozlu icin diisiinme, diisiinme egitimi ve egitim meselesi bahsedilen durumun
en iyi ornegi temsil eder. Ona gore egitim kelimesi genellikle sihirli bir degnek gibi
algilanmakla fakat diisiinsel olarak kuramsal temellerinden koparildig i¢in insan ve
medeniyet anlayigindan ayri kendi bagina bir mesele olarak ele alinmaktadir. Tozlu
egitimin, felsefi kavrayis ve ahlakiligi 6nceleyen bir yapida olmasi gerektigini savunur.
Dolayisiyla egitim ideolojik igerikten, yonlendirme ve baskilardan, insani kendi
olmaktan alikoyan her tiirlii anlayigtan uzak olarak yapilmalidir (Tozlu, 2014b:545).
Tozlu, igerisinde yasadigimiz yiizyilin ahlaki duyarliliklar yerine kavmiyetciligin ve
otekilestirmenin olusturdugu paradigmalar tarafindan insa edildigini ve biitiin insanligin
bakist s6z konusu cerceveye sigdirilmaya caligildigint ileri siirer. Kendisi karsisinda
“bagkasi’n1 6tekilestiren bu yeni felsefi kavrayis 6zellikle de egitim kurumlari vasitasiyla
yayginlastirilmugtir. S6z konusu durum yasadigimiz ¢ogu problemin de dayanak noktasini
olusturmustur (Tozlu, 2009:21).

Tozlu, Tiirkiye s6z konusu oldugunda egitim icin hatali iki yaklagimi 6ne gikarir. Birincisi
devletin politik yaklasimi, ikincisi ise aydinlarin stratejik yaklasimi. Tozlu'ya gore
tilkemizde 6zellikle Cumhuriyet dénemi ile ivme kazanan modernlesme siiregleri egitim
konusunu da sekillendirmis ve bu baglamda okullara énemli bir konum kazandirmusur.
Tozlu s6z konusu bakis agisinin, bir idealin tamamlayict olmasi gereken okullara (Ince,
2019:75) insant ve toplumu topyekan degistirme ve sanayi toplumu diizenine doniistiirme
misyonu yiikledigini ileri siirer (Tozlu, 2003b:232). Her ne kadar s6z konusu durum
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zorunlu bir ihtiyact da gidermis olsa da bu politik doniisiim siireci beraberinde okul
ve egitime devletin ideolojisini tasima gorevi verdiginden egitimle birlikte geleneksel
olarak sahip olunan degerler, dil, inanclar ve bunlarla olusan hayatin dokusu sarsilmis,
diin ile bugiin arasindan siireklilik saglanamamistir (Tozlu, 2003b:233). Tozlu'ya gore
ikinci hatali yaklagim ise aydinlarin tutumudur. Tozlu, Tiirk aydininin ¢ogunun farkina
varamadigt hususun egitim meselesini diisiinme meselesinden ayri olarak sadece bir
“strateji” meselesi olarak gortip biittinle iligkiyi kuramamalart oldugunu ifade eder.
Biitiinden kopma nihai anlamda aydin-halk ayrigmasini beraberinde getirdigi gibi
toplumsal krizlere de yol agmistir. Tozlu'ya gére topluma ve bireye 6ncelikli olarak milli
degerler cercevesinde fakat degisen diinyanin nitelikleri ve ihtiyaglarini da iskalamadan
onciliik etmesi gereken egitim kurumlari olan tniversiteler de yukarida ifade edilen
yaklagimlardan nasibini almis kendilerinden dogal olarak beklenen hem epistemolojik
ve ontolojik hem de etik yonlerden bir mihenk tast olma gorevlerini hakkiyla yerine
getirememislerdir. Universiteler hem politik hem de baskin olan pozitivist paradigmanin
tastyicist olmakean kurtulamamuglardir (Tozlu, 2016: 497).

Egitim meselesi strateji meselesi olmaktan 6te ahlaki temele dayali diisiinme meselesidir.
Tozlu, egitimin derin diisiinme ve felsefi kavrayistan nasibini almamasinin en 6nemli
nedeni olarak imparatorlugu kaybetmenin getirdigi travma ve buna bagli sonuglar
oldugunu ileri siirer. Ciinkii imparatorluk kaybedilince Bauli bilgi ve giice boyun
egilmis ve Bat da soz konusu giiciinii egitim tizerinden pekistirmistir. Her ne hikmetse
oziinde doniistiiriicti, otoriter ve sinifsal olan modern egitim 6zgiirlitkeii bicimde takdim
edilmistir. Bunun farkinda olmayan/olamayan Tiirk aydini meseleyi strateji meselesi
olarak goriip yiizeysel bicimde okumus, felsefi kavrayisa dayali bir disiince bazinda
meseleye yaklasamamistir (Tozlu, 2005: 142-143). Modernlesme siireclerinde Batli
bir zihniyet olarak gerceklesen diistinme ayni zamanda yabancilasmay: da beraberinde
getirmigtir. Tozlu'ya gore soz konusu yabancilasma ayni zamanda insanin emniyet
hissinden mahrum kalmasina, ézgiivenini ve son asamada ise kimligini yitirmesine
yol agma tehlikesini beraberinde getirmistir. Oysa devlet, aile ve ¢evre tigliisii egitim
konusunda birlikte hareket ettiginde 6zgiiven kazanilabilecegi gibi benliklerin daha
giivenli, 6zgiir ve dzgiin ingasinin da 6nii agilmis olur. Aksi taktirde olusan kisirdéngiide
anlam da buharlagir, kimlikler hayatiyet bulamaz (Tozlu, 2003b:247).

Tozlu, kendi degerlerimize ve ¢agin ruhuna uygun, onula irtbatli bir egitimin ayni
zamanda halihazirda yasanilan zamana y6nelik olmast ile miimkiin olabilecegini savunur.
Ona gore egitim, siyasi bir mesele ya da strateji konusu olmaktan 6te bireyin varolusunun
anlamini, ahlakin dnceledigi iliskiler aginda gerceklestirecek sekilde olmalidir. Bu amagla
Tozlu insani 6nceleyen bir diistinceyi insa etmeyi amaglar. Tozlu, ge¢misten giiniimiize
caglar boyunca insanin gerek ideolojik ve gerekse politik gerekeelerle farklr gekillerde
tanimlanmasina bagli olarak en hayati ozelligini yani insaniligini kaybettigini ileri
stirer. Tozlu'ya gore soz konusu durumun hem diinyada hem de tilkemizde de kendisini
fazlastyla hissettirmis ve maalesef insani politik ve bilimsel usullerle tizerinde operasyon
yapilan obje konumuna indirgenmesine yol agmis ve bu durum insanin kendisinden
uzaklagmasina ve yabancilasmasina yol agmustir (Tozlu, 2012:63).
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Sonug

Diisiinmeyi arayisin kendisi olarak goren Tozlu insani dnceleyen bir diisiince ingacist
olarak goriilmelidir. Onun biitiin felsefi goriglerini bu minvalde degerlendirmek
miimkiindiir. Diisiinmeyi degerlerin belirleniminde inga etmeye ¢alisan Tozlu, bunu
gerceklestirmek icin de egitime biiylik 6nem verir. Hakim diisiince paradigmalarinin
tirettigi egoist insan karsi aski, ideali, adaleti ve duyarliligi cogaltan bir insan modeli igin
caba gosteren Tozlu biitiinliik¢ii bir yaklagimla Tevhit ilkesine bagli insan yetistirmeyi
arzular. Bu dogrultuda o, insanin ¢agdaki konumu {izerine odaklanan, neyi nicin
disiinmesi, yapmasi ve 6grenmesi gerektigine dair bir felsefeyi benimser.

Tozlu, distinebilen insanin hem kendini hem de baska diinyalari okumasini bildigini
ileri siirer. Diistinmeyi kaybeden kendini de kaybeder. Bu baglamda o, kendi insan,
toplum ve medeniyet tasavvurlarina uygun 6zgiin bir diisiince ortaya koymay: hedefler.
Diisiinmeyi “varlik icinde yer bulmak” olarak niteleyen Tozlu, ayagimizi basugimiz
mekan ve bakugimiz ufuk ile dogrudan baglanuli bir diistinmeyi teklif eder. Kapsayict,
askin, sorgulayici, hayatilik ve evrensellik ya da tevhit olmak {izere bes temel 6zelligi
olan diistinme, biitiine, tiimiiyle insani olana yénelikdr. Bu ilkelerin hepsi insani diger
varliklardan ayiran idealist bir varlik olmastyla iligkilidir. Belirli agamalara bagli olan
diisiinmenin nihai amaci ise 6zgiirlesmektir. Ozgiirlesmenin 6n kosulu ise zihinsel ve
ruhsal 8zerliktir. Bunun icin Tozlu, ¢ogulcu bir yontem ile hareket edilerek diistinceyi
bloke eden hususlardan kaginilmast gerektigini savunur. Bunlar zihnin isleyisini
engelleyen yerel ve kiiresel idoller olabilmektedir. S6z konusu engeller zaman zaman
kiiltiir ve gelenek tarafindan ¢ikarulabildigi gibi zaman zamanda siyasal erk ya da aydinlar
tarafindan da c¢ikarulabilmektedir. Tozlu'ya gére bu idoller bazen bir ideoloji ya da
sitem bazen de inang, aliskanliklar, egitim ve terbiye bicimleri de olabilmektedir. Bazen
davet edilen gereksiz bir siik(it bezen korku olarak kargilagilan bu engeller yaraucilig
oldiirmekte ve aslinda yasami dondurmaktadir. Bu engeller dncelikle insanin digiinme
yetisini bozmaktadir. Fikirlere, hayata “6lii standartlar” getiren engeller, hayir diyemeyen,
yorum yapmayan ve sahsiyet olusumuna imkan vermeyen bir sisteme neden olmakta,
diisiinme yetisini kullanamaz hale getirmektedir.

Yukarida bahsedilen sorunlari agabilmek i¢in ¢agin ruhuna uygun ve onula irtibatlt bir
diisiinme ve buna bagli egitim verilmesi gerektigini ifade eden Tozlu i¢in diisiinmenin
yoneldigi alan, halihazirda yasanilan zamandir. Ona gére diisiinme bireyin varolusunun
anlamina odaklanmalidir. Bu baglamda belirli bir stratejiya da politik belirlenimden ziyade
ahlaki amaglarin yériingesinde olmalidir. Birey acisindan bir uyanisa ve bunun sonucu
ozgiirliige sebep olacak olan diistinme ayni zamanda egemen giicler ve paradigmalar
tarafindan insanin bir nesne ya da esyaya doniismesine de engel olacak ve onu diisiince
koleliginden ya da bayiliginden kurtaracaktir. Sonug olarak Tozlu'nun gercevesini ¢izdigi
diisiinme ve buna bagli sorunlar: ile ilgili tespitleri biiylik 6nem sahiptir. Fakat ¢oziim
onerilerinin soyut 6neri olmaktan ¢ikip neyi igerdigine ve nasiligina dair tatmin edici
bir yapilandirma ve teklifi icerdigini ifade etmemiz zor goriinmektedir. Kismen diisiinsel
yasalara vurgu yapsa da onun temellendirmelerinin daha ¢ok ideolojik ve ahlaki kaygilar
ve kendilik bilinci konusuna dikkat ¢ekmeye yonelik son derece énemli bir uyar: ve
kendinden sonrakiler icin kiymetli bir ufuk olarak gériilebilir.

162



Emrullah Kilig

Kaynakg¢a

Bachelard, G. (2013). Bilimsel Zihnin Olugumu. ¢ev. Alp Tiimertekin. Istanbul: Ithaki Yayinlari,
Bacon, E (2012). Novum Organum. gev. Sema Onal. Istanbul: Say Yayinlart.

Dewey, J. (2022). Nasi! Diisiiniiriiz? Ankara: Fol Yayinlari.

Heidegger, M. (2003). 7he End of Philosophy. trans. Joan Stambaugh. United States of America: University of
Chicago Press.

Ince, T. (2019). Necmettin Tozlu'nun Egitim Felsefesi (Yiiksek Lisans Tezi), Malatya: lnonii Universitesi Egitim
Bilimleri Enstitiisii.

Seriati, A. (2005). Insanin Dért Zindani. Istanbul: Isaret Yayinlari.

Tagdelen, V. (2019). “Necmettin Tozlu'nun Eserlerinde Dissiince, Deger ve Otantisite”. Manas Sosyal Aragtirmalar
Dergisi 813, 2967-2978.

Tozlu, N. (1995). Bilim ve Gelecegimiz. Felsefe Diinyasz 18 (1995), 18-26.

Tozlu, N. (2003a). Egitim Felsefesi Uzerine Makaleler. Ankara: Elis Yayinlari.

Tozlu, N. (2003b). Insandan Devlete Egitim. (1). Ankara: Yeni Tiirkiye Yaynlari.

Tozlu, N. (2005). “Necmettin Tozlu ile Egitim Meselelerimiz Uzerine”. Muhafazakar Diigiince Dergisi 216, 141-154.
Tozlu, N. (2009). Duyarlilik Egitimi. Tiirk Yurdu Dergisi, 29.

Tozlu, N. (2012). Insan ve Toplum Gergegi Yahut Egitimin Felsefi Insast. Bilge Adamlar,

(28), 62-70.

Tozlu, N. (2014a). “Egitime Felsefi Antropolojik Bakis: Nasil Bir Insan?”, MEB 1. Egitim Kongresi, 21. Yiizyilda Bir
Egitim Felsefesi Olusturmak ve Ozel Okullar, Egitim Kongresi, Antalya, 28-30 Kasim, (143-162).

Tozlu, N.(2014b). Felsefeden Egitime I. Egitim Felsefesi Uzerine Yazilar. Bayburt: Bayburt Universitesi Yayinlart.
Tozlu, N. (2014c). Felsefeden Egitime 11. Egitim Felsefesi Uzerine Yazilar. Bayburt: Baybure Universitesi.

Tozlu, N. (2016). Universitenin Mesuliyeti. Bayburt Universitesi Yayinlars, 1 (18), 497-510

Tirer, C. (2010). “Modernligin Yontem Tiranlig:”. Eskiyeni 17. 5-10

163



TYB AKADEMI | 2023 / 39: 164 -178 Aragtirma Makalesi | Research Article

Coziim Arayisindan Cikmaza:
AK Parti Déneminde Tiirkiye-Suriye Iliskilerinde Su Sorunu
From Quest for Resolution to Impasse:
The Water Issue in Turkish-Syrian Relations under the AK Party

Nuri Salik*

Oz

Tiirkiye'nin sinir agan su kaynaklari arasinda yer alan Firat, Dicle ve Asi akarsularindan elde edilen
sularin paylagimi, 1960’ls yillardan itibaren Tiirkiye ile Suriye arasinda krizlere yol agan en énemli
meselelerden biri olmustur. Su sorunu, Suriye’nin PKK’ya verdigi destek nedeniyle 1980’1 ve
1990’11 yillarda terdr meselesiyle i¢ ige gegmis ve Ankara ile Sam arasinda iyi iligkiler kurulmasini
engellemistir. Adalet ve Kalkinma Partisi'nin (AK Parti) 3 Kasim 2002 tarihinde iktidara
gelmesinin ardindan Tiirkiye-Suriye iligkilerinde normallesme ve is birligi dénemi baglamustr.
AK Parti’'nin komgularla sifir sorun politikasi, Tiirkiye-Suriye iliskilerini uzun siire mesgul eden
su sorununda yeni bir dénemin kapisint aralamustir. Bu calisma, AK Parti déneminde Tiirkiye-
Suriye iliskilerinde yasanan normallesme ve yakinlasmanin su sorunu iizerindeki etkisini konu
edinmektedir. Caligmada, AK Parti hiikiimetlerinin Turkiye-Suriye yakinlasmasini pekistirmek
icin su sorununun ¢dziimiine 6zel Snem atfettigi ifade edilmistir. Bu ¢ercevede, iki tilke arasinda
birgok diplomatik adim aulmus, yeni kurumsal yapilar kurulmus ve sorunun nihai ¢6ziimiine
yaklagilmigtir. Fakat Arap Baharinin Suriyede yol agugr i¢ savas neticesinde devlet yapisinin
¢okmesi, su kaynaklarinin ISID ve YPG gibi terér 6rgiitlerinin eline gegmesine sebebiyet vermistir.
Bu durum, su sorununu devletler arast bir mesele olmaktan ¢ikartarak ¢6ziim arayislarini ¢itkmaza
sokmustur.

Anabhtar Kelimeler: Tiirkiye, Suriye, AK Parti, Su Sorunu, Arap Bahar:
Abstract

Sharing the waters of the Euphrates, Tigris, and Orontes rivers, which have been among
transboundary water resources of Turkey, has been one of the most important issues that led to
crises between Turkey and Syria since the 1960s. The water issue was intertwined with the issue
of terrorism in the 1980s and 1990s due to Syria’s support to the PKK terrorist organization
and thwarted the establishment of cordial relations between Ankara and Damascus. After the
Justice and Development Party (AK Party) came to power on November 3, 2002, a period of
normalization and cooperation began in Turkish-Syrian relations. The AK Party’s policy of zero-
problem with neighbors opened the door to a new era in the water issue, which was occupying
Turkey-Syria relations for a long time. This study deals with the effect of normalization and
rapprochement in Turkish-Syrian relations on the water issue in the AK Party era. In the study,
it is explained that the AK Party governments have attached special importance to the solution
of the water problem to bring Turkey and Syria closer. In this framework, many diplomatic steps
were taken between the two countries, new institutions were established, and the final solution of
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the problem was approached. However, the collapse of the state structure because of the civil war
caused by the Arab Spring in Syria led to the transfer of water resources to terrorist organizations
such as ISIS and YPG. This situation has made the search for a solution a dead end by removing
the water problem from being an interstate issue.

Keywords: Turkey, Syria, AK Party, Water Issue, Arab Spring

Giris

Tiirkiye, en uzun kara sinirina sahip oldugu giiney komsusu Suriye ile uzun yillar boyunca
karsilikli giivene dayanan dostane iliskiler tesis edememistir. {liskilerde yasanan dénemsel
yumusama ve yakinlagmalar uzun soluklu olmamis ve tarihsel siire¢ icerisinde Tiirkiye-
Suriye iliskileri temel olarak ti¢ sorunlu alan etrafinda gekillenmistir: Hatay meselesi,
PKK terorii ve su sorunu. Firat, Dicle ve Asi akarsularinin paylagilmasi meselesi, bu
akarsulara kiyidas olan Tiirkiye, Suriye ve Irak arasinda ciddi krizler yasamasina yol
agmug ve Turkiye-Suriye iliskilerinin gidisatini uzun yillar boyunca etkileyen en énemli
konulardan biri olmustur. Ulke niifuslarinin giderek artmast, suyun bir tiiketim ve
enerji tirlint olarak stratejik dnemini ve kiyidas tilkelerin su kaynaklarini kontrol etme
isteklerini artirmigtir.

Su sorunu, 1960’1 yillarda Tiirkiye ve Suriye’nin akarsular tizerinde baraj projelerine
baslamalari nedeniyle ortaya gikmustir. Ozellikle 1960°lt ve 1970li yillarda kiyidas
tilkeler arasinda bir dizi krize yol agan su sorunu daha ¢ok teknik diizeyde bir mesele
olarak degerlendirilmistir. Ancak Suriye’nin 1980’li yillardan itibaren Tiirkiye'yi
zayiflatmak maksadiyla PKK terér 6rgiitiinii desteklemeye baglamasi su sorununa siyasi
bir boyut kazandirmistir. Sam yonetiminin PKK teroriinii su meselesiyle iliskilendirerek
Tirkiyeden birtakim taleplerde bulunmast nedeniyle, su sorunu Ankaranin en 6nemli
dis politika giindemlerinden biri haline gelmistir. Tiirkiye-Suriye iliskileri 1990’li yillarda
giderek catismaci bir nitelik kazanirken su ve teror sorunlari birbirinden ayri anilamaz
hale gelmistir. Tiirkiye ile Suriye’yi savagin esigine kadar getiren 1998 Krizinin ardindan
imzalanan Adana Protokolii ikili iliskilerin yumusamasina kap1 aralamustir. Tiirkiye-Suriye
iligkilerinde asil déntim noktast AK Parti’nin Kasim 2002'de iktidara gelmesi olmustur.
AK Parti doneminde Tiirkiye-Suriye iligkileri hizla normallesmis ve is birligi zeminine
oturmustur. Ikili iliskilerde yasanan olumlu hava su sorununun ¢6ziimii konusunda
da onemli gelismelerin yaganmasini saglamistir. Ancak Mart 2011°de Arap Baharinin
Suriye’yi sarsmasi Tiirkiye-Suriye iliskilerinin bozulmasina neden olmustur. I¢ savas
nedeniyle Suriye rejiminin iilkede kontrolii kaybetmesi su kaynaklarinin Irak-Sam Islam
Devleti (ISID) ve Yekiniyen Parastina Gel (YPG) gibi terdr orgiitleri tarafindan kontrol
edilmesine sebep olmustur. Bu durum, su meselesinde devlet-dist silahli aktorlerin 6n
plana ¢ikmasini beraberinde getirmistir.

Sinir agan sularin kiyidas devletler arasinda is birligi ya da causmay: tetiklemesi akademik
literatiirde tizerinde oldukga fazla durulan bir meseledir. Daha ¢ok gii¢ kapasiteleri ve
hidro-hegemonya kavramlari ekseninde irdelenen Tiirkiye-Suriye iligkilerinde sinir agan
sular meselesi tarihi acidan daha az analiz edilmistir. Bu cercevede, devlet disi silahli
aktorlerin su kaynaklarini ele gecirdigi Suriye'de su meselesi devlet merkezli kuramsal
analizlerin yeniden gbzden gegirilmesi gerektigini acik¢a gostermektedir. (Daoudy, 2005;
Zeitun & Warner, 2006; Akinci et al., 2020; Warner et al., 2017; Sakal, 2022).
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Bu caligma, AK Parti déneminde Tiirkiye-Suriye iligkilerinde su sorununa ¢6ziim
arayislarinin nasil ¢tkmaza girdigini, bu sorunun birbirinden farkli 6zellikteki evrelerini
donemlere ayirarak tarihsel bir bakis agisindan incelemektedir. Calismada &ncelikle
su sorununun tarihsel kokenlerine ve 1960’lt yillarda ortaya ¢ikisina deginilmistir. Bu
kistmda, 1960’lardan 2000’lere kadar uzanan siiregte Ttirkiye ile Suriye arasinda su sorunu
nedeniyle yasanan krizlere ve diplomatik siireclere odaklanilmistir. Makalenin ikinci
bolimiinde, AK Parti’nin iktidara gelisinin ardindan Tiirkiye-Suriye yakinlasmasina
ve bu yakinlagmanin su meselesine yansimalarina mercek tutulmustur. Bu ¢ercevede,
AK Parti’nin Tirkiye-Suriye is birligini arurmak i¢in su sorununu ¢oziilmesi gereken
en 6nemli meselelerden biri olarak gordiigii ortaya konulmustur. Bu dénemde, Tiirkiye
ile Suriye arasinda gerceklestirilen st diizey temaslarda su sorununun halline dair
bircok mutabakat muhtrast imzalanmisur. Son kisimda, Arap Bahart siirecinde yasanan
gelismelerin Turkiye-Suriye yakinlagmasini ve is birligini sona erdirdigine, Suriyedeki
su kaynaklarinin 6nce ISID, daha sonra YPG terér orgiitiiniin kontroliine girmesinin
su sorununun nihai ¢éziimiinii ¢ikmaza soktuguna deginilmistir. Dolayisiyla, Arap
Bahari dalgasinin Suriyede yol actigt kaos ve catisma ortami, devlet disi silahli akedrlerin
yiikselisine zemin hazirlayarak AK Parti déneminde Tirkiye-Suriye iligkilerinde su
sorununun ¢éziimil icin atilan adimlari akim birakmistir.

Su Sorunun Tarihsel Kékenleri, Ortaya Cikist ve Geligimi

Tirkiye ile Suriye arasinda Firat, Dicle ve Asi akarsularinin nasil paylagilacagina dair
yasanan anlagmazlik olarak tarif edilen su sorunu (Firat & Kiirketioglu, 2009: 140),
iki tlke iligkilerinin normallesmesinin oniindeki en biiyiik engellerden birini tegkil
etmistir. Su sorunu; Soguk Savas rekabeti, Hatay meselesi ve PKK terorii gibi fakedrlerle
birlikee Tiirkiye ile Suriye arasindaki potansiyelin ortaya ¢ikmasini 2000’li yillara kadar
gecikeirmistir.

Tarihsel siirece bakildiginda, Tirkiye ile Suriye arasindaki su iligkilerini diizenleyen
ilk antlasmanin Milli Miicadele doneminde imzalanan 20 Ekim 1921 tarihli Ankara
[tilafnamesi oldugu goriilmektedir. Ankara hiikéimeti ile Suriye’nin mandater devleti
Fransa arasinda imzalanan antlagmanin 12. maddesinde Kuveik suyunun iki iilke arasinda
nasil paylagilacagi su sozlerle diizenlenmistir: “Kuveik suyu Halep sehri ile simalde Tiirk
kalan mintika arasinda her iki tarafi hakkaniyet perverane bir surette tatmin edecek vechile
tevzi olunacaktrr. Halep sehri mintikanin ibtiyacina medar olmak dizere kendi masrafile
Tiirk topraginda Firattan dahi su alabilecektir” (Dustur, 1929). Bu madde ile, Kuveik
suyunun Halep ile kuzeyde kalan Tiirk topraklar: arasinda 4dil bir bicimde paylagilacag;
ve Halep’in ihtiya¢ olmasi durumunda, masrafini kargilamak suretiyle, Firat suyundan
alabilecegi acikca beyan edilmistir (Chalabi & Majzoub, 1995: 193; Denk, 1997: 35).

Su meselesi, Lozan Anlasmasina da konu olmustur. Itilaf devletleriyle 24 Temmuz
1923’te imzalanan Lozan Antlasmasi'nin 109. maddesinde Tiirkiye ile komsu devletler
arasindaki su iliskileri su ifadelerle diizenlenmistir:

“Tersine hiikiimler olmadik¢a, efer yeni bir sinirin ¢izilmesi yliziinden bir
devletin sularinin diizeni (kanallar agilmasi, su baskinlari, sulama, drenaj, ya
da vb.) 6teki bir devletin topraginda yapilacak islere bagli bulundugu, ya da
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bir devletin topraklar: tizerinde savastan 6nceki yapilan isler geregince, dteki
bir devletin topraklarindan ¢ikan sular ya da hidrolik enerji kullaniliyorsa ilgili
devletler arasinda, her birinin ¢ikarlarint ve kazanidmis haklarini koruyacak
nitelikte bir anlasma yapmalari gerekir. Anlagma olmazsa sorun hakem yoluyla
¢oziimlenecektir” (Soysal, 1983: 129; Diistur, 1931).

Lozan Antlagmasi’'nda yer alan bu maddeyle Tiirkiye, Suriye ve Irak arasinda sinirlarin
yeniden belirlenmesi nedeniyle, Birinci Diinya Savas'ndan 6nce var olan su rejiminin
devamini saglamak tizere antlasmalar yapilmasi dngoriilmiistiir. 109. madde ¢ergevesinde,
ilerleyen dénemlerde imzalanacak antlagmalarda kiyidas devletlerin Birinci Diinya
Savagr'ndan énce kullandiklart su miktarinin kazanilmig hak olarak sakli cutulmasi, bir
devletin su rejiminin diger bir devlet sinirlari i¢indeki tesislere bagli olmast durumunda
bunlarin degistirilmemesi ve taraf devletlerin birbirlerinin menfaatlerini gézetmesi
hedeflenmistir (Kodaman, 2007: 61).

Tirkiye ile Suriye adina mandater devlet Fransa arasinda imzalanan 30 Mayis 1926
tarihli Dostluk ve Iyi Komsuluk liskileri Sozlesmesi’nin 13. maddesinde akarsularin
kullaniminda verimi arurmak icin iki tilke arasinda is birligi yapilmas: 6ngorilmiistiic
(Firat, 2009: 142). Yine Tiirkiye ile Fransa arasinda 3 Mayis 1930 tarihinde imzalanan
Tahdid-i Hudud Nihai Protokolii ile daha once akarsularin paylasgim: ve kullanimina
deginen antlagmalar bir kez daha teyit edilmistir (Kodaman, 2007: 61; Chalabi &
Majzoub, 1995: 193-194).

Tirkiye ile bir diger kiyidas devlet olan Irak arasinda 29 Mart 1946 tarihinde imzalanan
Dostluk ve Iyi Komsuluk Antlagmasi, akarsularin paylasimini diizenleyen bir diger
sozlesmedir (Dohrmann & Hatem, 2014: 575). Bu antlasmanin “Dicle, Firat ve Kollar1
Sularinin Diizene Konmasi Protokoli” basliklt 1 numarali ek protokoliiyle Tiirkiye ile
Irak arasindaki su iligkilerinin nasil yiirtitiilecegi belirlenmistir (Resmi Gazete, 1947).
Tiirkiye ve Irak, bu belge ile Firat ve Dicle nehirlerinden diizgiin su akisinin saglanmast,
Irak’a zarar veren su baskinlarinin 6nlenmesi, nehirlerin akimini kaydedecek daimi
gozetleme istasyonlarinin kurulmasi ve nehirler tizerinde iki tilkenin menfaatini gozeten
tesislerin kurulmasi gibi konular tizerinde mutabik kalmuglardir (Denk, 1997: 35-36;
Kodaman, 2007: 63-64; Chalabi & Majzoub, 1995:194).

Sinir agan sularin paylagilmast meselesi, Tiirkiye ile Suriye arasinda bir sorun olarak
1960’11 yillarin baginda ortaya ¢tkmugtir. Bu dénemde, Tiirkiye ve Suriye’nin ekonomik
kalkinma planlarinda suya yer vermeye baglamalari ve her iki iilkenin niifuslarinin su
ihtiyacini temin etmek icin Firat ve Dicle nehirleri tizerinde hidroelektrik ve sulama
projelerine baglamalari, sinir agan sularin paylagilmast meselesini giin yiiziine ¢gtkarmistur.
Tirkiye'nin Firat ve Dicle nehirleri tizerinde ingasina bagladigi barajlar, bagta Suriye
olmak iizere Irak'in da tepkisini gekmistir. Iki asag1 kiyidas iilke, Tiirkiye'nin bu dénemde
hayata gecirmek istedigi projelerin tarimsal tiretimlerine biiyiik darbe vuracagini iddia
etmislerdir (Tiir, 1999: 106).

Kiyidas tilkeler arasinda akarsularin paylasimina dair ilk ihtilaf, 1960’1 yillarda Suriye’nin
Tabka Baraji projesini, Tiirkiye'nin ise Keban Baraji projesini hayata gecirerek Firat
sularini kontrol etme arayisina girmeleriyle patlak vermistir (Chalabi & Majzoub, 1995:
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194). iki iilkenin Soguk Savas'ta karsit kamplarda yer almalart su meselesinde kargilikli
giivensizligi pekistiren en énemli faktorlerden biri olmustur. Tiirkiye, Keban Baraji'nin
yapimi icin ABD’den destek alirken; Suriye, Tabka Baraji igin Sovyetler Birligi'nden
yardim almistir (Bayar & Bayar, 2017: 24). Tiirkiye, bu ddnemde Firat sularindan elekerik
ihtiyaci i¢in faydalanmak isterken, Suriye daha ¢ok tarimsal tiretimini canlandirmak icin
istifade etmek istemekteydi (Sahin, 2004: 99-100). Asag: kiyidas tilkeler, Keban Baraj’nin
inga siirecinin baglamasinin ardindan, Tiirkiye'den saniyede 350 metrekiip su saglamayi
garanti etmesini talep etmislerdir. Bunun tizerine, Tiirk ve Irakli yetkililer, Haziran
1964’te bir araya gelerek su meselesini ele almuglardir. Tiirkiye, bu gériismede kiyidag
tilkelere gelecekteki projeleri icin akarsulardan saglanacak su miktarinin belirlenmesi
ve bu tilkelerin sulama ihtiyaglarinin hesaplanmasi gibi meselelerin miizakere edilmesi
amaciyla Ortak Teknik Komite (OTK) kurulmasini teklif etmigtir (Kibaroglu, 2006:
137).

Turkiye, Suriye ve Irak temsilcileri, Eylil 1965’te Bagdatta diizenlenen tiglii toplantida
Firat sularinin paylagimi meselesini masaya yatirmislardir. Ancak gerek taraflar arasinda
kurulmasi hedeflenen OTK’nin hukuki yetkileri hakkinda ortaya ¢ikan uzlagmazlik,
gerek Suriye’nin Hatay tizerindeki egemenlik iddialar1 nedeniyle Asi Nehri’ni kapsayan
bir ¢oziimii miizakere etmek istememesi, gerekse Irak’in Suriye’nin Dicle sulari ile Firat
sularini iliskilendirmesine tepki gostermesi gibi nedenlerle bu ilk goriismelerden herhangi
bir sonug alinamamuistr (Firat & Kiirkgiioglu, 2009: 141; Kibaroglu, 2006: 137).

1965 yilinda yasanan bir diger gelisme, Suriye ve Irak'in Tirkiye'ye karsi harekete
gecerek Ankara’nin Keban Baraji'nin ingast icin Diinya Bankast ve Amerikan Uluslararasi
Kalkinma Ajanst'ndan (United States Agency for International Development-USAID)
almay1 planladigs kredileri engellemek icin faaliyetlerde bulunmasidir (Turan, 2011:
186). Sam ve Bagdat yonetimlerinin bu ¢abalari basarilt olmug, USAID Tiirkiye’ye baraj
ingast i¢in kredi vermenin 6n kosulu olarak asagi kiyidas lkelerle anlagma yapilmasi
cagrisinda bulunmustur. USAID’in bu tutumu kargisinda Tiirkiye, Suriye ve Irak’a
saniyede 350 metrekiip su birakma taahhiidii vermesinin ardindan, ancak 31 Agustos
1966 tarihinde USAID ile Keban Barajrnin ingasi icin 40 milyon dolarlik bir kredi
anlagmasi imzalayabilmistir (Denk, 1997: 37).

1970°li yillarda ti¢ tilke arasindaki iliskileri etkileyen en onemli faktorlerden biri
haline gelen su sorunu, Keban Baraji'nin Mart 1974’te dolum islemlerine baglanmasi
lizerine yeni bir krize neden olmustur. Tirkiye'nin baraj dolum isleminin baglamasi
tizerine, kiyidas tilkelere 1966 yilindan beri birakugi 350 metrekiip/sn’lik suyu bir siire
gonderemeyecegini ve birkag ay yalnizca saniyede 100 metrekiip su saglayabilecegini
bildirmesi bu iilkeler tarafindan tepkiyle karsilanmigtir. Irak ve Suriye, su miktarinda
yaptmast planlanan degisikligin kendi baraj projelerine engel olacagi gerekeesiyle
Tirkiye'yi protesto etmiglerdir (Tiir, 1999: 107). Suriye, Tiirkiye'den ii¢ kiyidas tilke
arasinda su sorununa dair Gglii anlagma imzalanmasini talep etmis, ancak Tiirkiye bu
talebi reddetmistir. Tiirkiye'nin Firat Nehri'nden birakugt su mikearini 300 metrekiip/
sn'ye cikarmasi neticesinde gerginlik sona ermistir (Firat & Kiirketioglu, 2009: 142).

Su sorunu, sadece Tiirkiye ile asagi kiyidas tilkeler arasinda cereyan etmemis, ayni
zamanda asag kiyidas iilkelerin kendi aralarinda da ¢esitli sorunlarin yasanmasina
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zemin hazirlamigtir. Ornegin, Suriye’nin 1973 yilindan itibaren Tabka Baraji'nin dolum
islemlerine baglamasi Irak’i ciddi manada rahatsiz etmistir. Bagdat y6netimi, Nisan
1975’te Suriye’yi Firat sularini kasitli olarak kismakla ve 3 milyon Iraklinin gecimini
tehlikeye atmakla suglamistir. Sam yonetimi, Irak'in iddialarinin tamamen asilsiz
oldugunu ileri siirmiis ve Bagdat yénetimini Siyonizm’e ve emperyalizme hizmet etmekle
suglamigtir (The Washington Post, 1975: 25; Milliyet, 1975: 3; The Guardian, 1975: 5).
Barajlardan sorumlu Suriyeli Bakan Subhi Kehhale, 7 Mayis 1975’te diizenledigi basin
toplanusinda Irak’in Suriye’ye yonelik suglamalarint reddetmis ve Bagdat yénetiminin
iklim kosullarin: dikkate almadigini ileri siirerek su sorununun asli sorumlusu olarak
Tirkiye’yi gostermistir (FBIS, 1975; The Guardian, 1975: 3).

Irak'in karsilikli suglamalar devam ederken Mayis 1975te Suriye sinirina tank ve zirhli
birlik sevkiyatina baglamasiyla gerilim sicak catismanin esigine kadar gelmistir. Suudi
Arabistan Petrol Bakani Seyh Ahmed Zeki el-Yemeni'nin Haziran 1975’te yiiriicetigii
mekik diplomasisi neticesinde Suriye’nin Irak’a ihtiyaclarini kargilayacak diizeyde su
saglamay1 kabul etmesi tizerine kriz savasa dontismeden sona ermistir (The Washington
Post, 1975: 26; The Guardian, 1975: 3; The New York Times, 1975: 6). Bu arada Tiirkiye
ve Irak, 10 Temmuz 1975’te Firat sularinin paylagimini miizakere etmek tizere tiglii bir
mekanizmanin tesis edilmesi hususunda mutabik kalmislardir (The Times, 1975).

Tirkiye'nin 1976 yilinda Firat Nehri Gzerinde Karakaya Barajinin  yapimina
baslamasi, Ankara ile Bagdat arasinda su sorununun ¢oziimii i¢in olusan ilimli havanin
kaybolmasina neden olmustur. Tiirkiye'ye misillemede bulunmak isteyen Irak, 20 Kasim
1977 tarihinde Kerkiik-Yumurtalik boru hatundan petrol akisini askiya almisur. Bagdat
yonetimi, Turk ekonomisine biiylik zarar veren petrol kararinin Tuirkiye'nin 6demedigi
300 milyon dolarlik petrol borcu nedeniyle alindigin: iddia etse de kararin arkasinda
yatan astl neden Firat sularinin paylasgimi konusunda yasanan anlagmazliku. Nitekim
Irak, petrol borglarinin 6denmesine iliskin goriismelerin baslayabilmesi icin Ttirkiye'nin
Firat Nehri’nden birakugi suyu normal seviyesine ¢ikarmasi saruni kogsmustur (Firar &
Kiirkctioglu, 2009: 142).

1980’li yillarda su sorunun ¢6ziimii i¢in Ankara ile Sam arasinda pek ¢ok diplomatik
temas gerceklestirilmistir. Bu temaslarin en 6nemli neticesi, 1980’lerin baginda Turkiye,
Suriye ve Irak arasinda Ortak Teknik Komitenin (OTK) kurulmast olmustur (Sabitov,
2022: 487-488; Kut, 1994: 227). Bu dénemde su meselesini Tiirkiye-Suriye iliskilerinin
merkezine tagtyan en 6nemli gelisme Giineydogu Anadolu Projesi (GAP) olmustur.
Suriye, Tiirkiye'nin GAP kapsaminda Firat ve Dicle nehirleri tizerinde inga etmeyi
planladi@ baraj ve hidroelektrik santralleri kabul edilemez bulmustur (Sabitov, 2022: 488;
Carkoglu & Eder, 2002: 310). GAP projesi, su sorunun ¢atismact bir evreye girmesine
neden olurken, su ve terdr, 1980’li yillarda Ttirkiye-Suriye iligkilerini sekillendiren iki
temel sorun olarak karsimiza ¢cikmaktadir (Giiner, 1997: 108-109).

SSCB’nin, Ortadogu'daki stratejik miittefiki konumunda bulunan Suriye, bu dénemde
NATO tiyesi Tiirkiye'ye karsi PKK, ASALA ve Dev-Sol gibi teror érgiitlerine egitim
destegi ve lojistik destek vermistir (Tiir, 1999: 109; Sabitov, 2022: 488). Suriye Devlet
Baskani Hafiz Esad’in kardesi ve Suriye istihbaratinin bagt Rifat Esad, 1980’li yillarin
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basinda PKK’nin egitim faaliyetlerini Suriyeden yiirtitmesine dogrudan nezaret etmistir
(Firat & Kiirkgiioglu, 2009: 132). Dénemin Bagbakani Turgut Ozal'in su sorununu
¢ozmek i¢in ortaya atu@1 Barig Suyu Projesinden ve bir dizi diplomatik inisiyatiften ise
herhangi bir netice alinamanugtir (Kodaman, 2007: 46).

Tiirkiye-Suriye iliskilerine 1990’11 yillarda artik i¢ ice gegen su ve terdr sorunu
damga vurmustur. Bu donemde tist diizey Tiirk ve Suriyeli yetkililer arasinda yapilan
toplanularda su ve terér sorunu ayni parantez icinde ele alinmugur. Tirkiye, ozellikle
PKK elebast Abdullah Ocalan’in Sam tarafindan dogrudan himaye edilmesi nedeniyle su
meselesinde bir ¢6ziim olamayacagini muhataplarina kesin bir dille bildirmistir (Maden,
2012: 91; Bayar & Bayar, 2017: 25; Tiir, 1999: 120). 1998 Kiriziyle zirve yapan Tiirkiye-
Suriye gerginligi Adana Protokoliiniin imzalanmastyla birlikte yumusamaya baglamigtir.
Su meselesinde 1998 yilindan sonra kargilikli giiveni artiran birtakim adimlar aulsa da
sorunun nihai ¢6ziimiine yonelik bir irade ortaya ¢tkmamistir (Carkoglu & Eder, 2002:
319; Bayar & Bayar, 2017: 20).

AK Parti Déneminde Su Sorununa Céziim Arayiglari

Tirkiye-Suriye iligkileri AK Parti'nin 3 Kasim 2002 tarihinde iktidara gelmesiyle
birlikte biiyiik bir déniisiim yasamistir. Pro-aktif bir dis politika benimseyen AK Parti,
Tirkiye’nin komsu iilkelerle uzun yillardir yasadig sorunlart ¢ézmek icin inisiyatif almig
ve bolgesel ekonomik entegrasyonu sorunlarin ¢8ziimii i¢in etkin bir yontem olarak
gormiistiir (Balei, 2017: 288-289). Komsularla sifir sorun politikast olarak adlandirilan
bu stratejinin en 6nemli sac ayaklarindan birini Tirkiye-Suriye ilikilerinin gelistirilmesi
politikast olusturmugstur. AK Parti’'nin politikalarinin yani sira, bélgesel ve kiiresel
diizeyde yasanan gelismeler de Tiirkiye-Suriye yakinlagmasina zemin hazirlamigtir. 2003
Irak isgali sirasinda Amerikan kuvvetlerinin Tiirkiye topraklarini kullanmasina miisaade
eden tezkerenin 1 Mart 2003’te Turkiye Biiyiik Millet Meclisi’'nde (TBMM) reddedilmesi
ve isgal sonrasi siirecte Irak’ta Kiirt unsurlarin gliclenmesi Tiirkiye-Suriye yakinlagmasint
saglamistir (Daoudy, 2013: 140-141). Turkiye, ABD’nin Irak isgali sonrasinda Suriye’yi
Ortadogu’ya acilan bir kap ve bolgesel dengeleri saglayacak bir miittefik olarak gériirken,
Suriye tarafi Tiirkiye’yi Batr'ya agilan bir kapi ve Sam'1 bolgesel izolasyondan kurtaracak
bir imkan olarak degerlendirmekteydi (Balci, 2017: 306).

Tim bu faktorler Turkiye-Suriye iligkilerinin zirveye ulagmasini saglayacak bir dizi st
ziyareti beraberinde getirmis, bu diplomatik temaslar su meselesinin ¢oziimiine de kapt
aralamigtir. Bu ¢ergevede, Suriye Bagbakani Mustafa Miro’nun Temmuz 2003’te yapugt
Ankara ziyareti Tiirkiye-Suriye iligkilerine ivme kazandiran 6nemli bir gelisme olarak
zikredilmelidir. Miro’nun ziyareti sirasinda, iki iilke arasinda petrol ve dogalgaz alaninda
ortak projelerinin gelistirilmesi icin bir dizi is birligi anlasmasi imzalanmistir. Ayrica,
Misir ve Suriye dogalgazinin Tirkiye tizerinden Avrupa’ya pazarlanmasi hususunda
calismalara baslanmasi konusunda mutabik kalinmigtir (Ayin Tarihi, 2003).

Miro, ziyareti sirasinda Cumhurbagkant Ahmet Necdet Sezer, TBMM Bagkan1 Biilent
Aring ve Bagbakan Recep Tayyip Erdogan’la ikili gortismeler gerceklestirmistir. Miro, 29
Temmuzda Bagbakan Erdogan’la diizenledigi ortak basin toplanusinda Suriye sinirlarinin
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PKK’ya kapali oldugunu ifade ederek Tiirkiye'nin terdr hassasiyetini gozettikleri mesajini
verirken; Bagbakan Erdogan da, “Su konusunda ciddi adimlar atacagiz. Ortak mutabakata
vardik. Rabatlikla dayanisma icinde bunu ¢ozebiliriz” (Milliyet, 2003: 15) sozleriyle
konuk bagbakana su sorununun ¢6ziimii i¢in Tiirkiye'nin hazir oldugunu gostermistir.

Suriye Devlet Baskani Besar Esad’in 6 Ocak 2004te Tiirkiye'ye diizenledigi ziyaret,
Tiirkiye-Suriye iligkilerinin 2000’li yillarda kat ettigi mesafeyi gostermesi bakimindan
oldukca o6nemlidir. Esad'in ziyareti sirasinda imzalanan “Yaurimlarin Kargilikli
Korunmast ve Artirilmast Anlagmasi” ile “Cifte Vergilendirmenin Onlenmesi Anlagmasi”
her iki tilkenin de ekonomik is birligine verdikleri 6nemi gosteren sozlesmelerdir. Bu
anlagmalarin en kritik boyutu, Suriye’nin mevcut Turkiye sinirlarini kabul etmesi
olmustur (Kibaroglu, 2006: 147). Ttirkiye, Suriye’nin uzun yillar boyunca Hatay tizerinde
stirdiirdiigti egemenlik iddialarindan vazge¢mesi anlamina gelen bu sézlesmeleri yeni bir
dénemin baglangici olarak okumustur (Milliyet, 2004: 14).

Bagbakan Erdogan’in 120 Tirk is adamiyla birlikee 22 Aralik 2004’te Suriye'ye
diizenledigi ziyaret, Ankara ile Sam arasindaki ekonomik iliskilerin daha da gelismesini
saglamigtr. Erdogan’in ziyareti sirasinda, 22 Aralik tarihli “Turkiye-Suriye Serbest
Ticaret Anlasmast” imzalanmisur (Maden, 2012: 91; Kibaroglu, 2006: 147). Erdogan’in
ziyareti, iki tilke iligkilerini uzun yillardir gélgeleyen su meselesinde 6nemli gelismelerin
yasanmasina da vesile olmugtur. Bagbakan Erdogan, ziyareti sirasinda Suriye’nin artan su
ihtiyacini karsilamak icin Dicle sularindan daha fazla istifade edebilecegini ifade ederek
Besar Esad’a jest yapmistr (Ayin Tarihi, 2004). Erdogan’in ziyaretiyle sinir asan sularin
paylasimi sorunu biiyiik 6l¢iide geride kalmis ve iki {ilke meseleyi yeniden teknik bir
sorun olarak algilamaya baglamiglardir. Bagbakan Erdogan, Sam'da diizenledigi basin
toplanusinda su sorunu hakkinda sorulan soruya, bu problemi geride birakuklarini,
iki tilke arasindaki iligkileri gelistirmek istediklerini ve iki tilke arasinda mazide yasanan
problemleri unuttuklarini belirterek cevap vermistir (Tiir, 2010: 169). Irak’ta ABD isgali
sonrasinda gerceklesen rejim degisikligi sonrasinda kiyidas tilkeler arasindaki diyalog
artmig ve 2005 yilina gelindiginde Firat-Dicle Isbirligi Inisiyatifi kurulmustur. Bu
inisiyatif sayesinde artan diplomatik temaslar neticesinde, kiyidas tilkeler arasinda sinir
asan sular konusunda diyalog zemini olugmus ve bilimsel is birligi gelismistir (Kibaroglu,
2021: 148).

Bu gelismeler neticesinde, Tiirkiye, Suriye ve Irak arasinda kiyidas iilkeler olarak sorunun
miizakere edilmesi amactyla 1980 yilinda kurulan OTK, 2007 yilinda faaliyetlerine
yeniden baglamistir. Bu ¢ercevede, taraflarin kaulimiyla Mayis 2007'de Suriyede, Subat
2009'da Tiirkiyede ve Eyliil 2009°da Irakta OTK toplantlart gerceklestirilmistir. Bu
dénemde yasanan bir diger 6nemli gelisme, bolgesel su ynetimi calismalarini tegvik etmek
amaciyla ii¢ kiyidas tilkenin katilimiyla Mart 2008'de Istanbul’da Ortak Su Enstitiisii niin
kurulmast olmugstur (Daoudy, 2013: 141-142). Hem OTK mekanizmasinin giderek
daha iglevsel hale gelmesi hem de Ortak Su Enstitiisi'niin kurulmasi, kiyidas tilkelerin
su sorununun ¢dziimil i¢in ilk kez temaslarini bu denli yogunlagtirmalarini saglamistur.

2000’li yillarda su sorununun ¢éziimii i¢in mesafe kat edilmesini saglayan en 6nemli
mekanizma hem Tiirkiye ile Irak hem de Tiirkiye ile Suriye arasinda kurulan Yiiksek
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Diizeyli Stratejik i§birligi Konseyidir (YDSK). Tiirkiye ile Irak arasinda 2008 yilinda
kurulan YDSK’nin ilk toplanust iki iilke kabinelerinin katulimiyla 2009 yilinda
[stanbulda yapilmistir. Ankara ile Bagdat arasinda imzalanan “Stratejik Isbirligi
Anlagmast” ¢ercevesinde, YDSK’'nin iki iilke basbakanlarinin katlimiyla yilda bir
kez toplanmasi, bakanlar diizeyindeki toplanularin ise yilda en az ti¢ kez yapilmasi
kararlagtrilmigtir. Sinir agan sularin kullanimi ve yonetimi, ikili is birligi cercevesinin en
onemli boyutlarindan birini olusturmustur (Kibaroglu & Giirsoy, 2015: 832). Tiirkiye
ile Irak arasinda 15 Ekim 2009 tarihinde diizenlenen YDSK toplanusinda iki tlke
arasinda biri su sorunu hakkinda olmak tizere toplam 48 mutabakat zapt imzalanmugtr.
“Su Alaninda Mutabakat Zapt” baslikli belgede, su kaynaklarinin degerlendirilmesi,
meveut hidrolojik 6l¢iim istasyonlarinin kalibrasyon ve degerlendirmesi, mevcut sulama
sistemlerinin modernizasyonu, yerel su kaynaklarindan su kaybinin 6nlenmesi, temiz
su temin edilmesi, Tiirk sirketlerinin kaulimiyla Irak’ta su saglama ve su iyilestirme
tesislerinin insa edilmesi gibi konularda acil is birligi yapilmasi kararlagtirilmigtir
(Kibaroglu, 2012: 78).

Tiirkiye ile Suriye arasindaki YDSK Anlagmast 16 Eylil 2009 tarihinde imzalanmistir
(Maden, 2011: 37). Turkiye-Suriye YDSK Birinci Bakanlar Kurulu Toplanusi, 12-13
Ekim tarihlerinde Halep ve Gaziantep'te toplanmugstir. Taraflar bu toplantida 40 adet
protokol ve is birligi anlagmasi imzalamuglardir. Toplantilarda su meselesinde de ilerleme
saglanmus, iki tlke temsilcileri Firat sularinin yonetiminde is birligi yapilmasi ve Asi
Nehri iizerinde Asi Dostluk Barajr'nin insa edilmesi konusunda anlagmiglardir (Alcunssik,
2010: 152).

22-23 Aralik 2009 tarihlerinde Sam'da diizenlenen Tiirkiye-Suriye YDSK Bagbakanlar
Toplanusinda dordii Firat, Dicle ve Asi sulari izerinde is birligini 6ngéren anlasma olmak
tizere toplam 50 protokol imzalanmustr (Kibaroglu, 2013: 154; Daoudy, 2013: 142;
Maden, 2012: 91). 23 Aralik 2009 tarihinde iki iilke temsilcileri arasinda su meselesine
dair imzalanan protokoller sunlardir:

* Turkiye Cumhuriyeti Hitkiimeti ile Suriye Arap Cumbhuriyeti Hitkiimeti
Arasinda Asi Nehri Uzerinde “Dostluk Baraji” Adi Altinda Ortak Baraj Inga
Edilmesi Igin Mutabakat Zapt

* Turkiye Cumbhuriyeti Hitkiimeti ile Suriye Arap Cumbhuriyeti Hiikiimeti
Arasinda Dicle Nehrinden Su Cekilmesi Igin Suriye Topraklarinda Pompa
[stasyonu Kurulmas: Konusundaki Mutabakat Zaptt

e Tirkiye Cumbhuriyeti Hitkiimeti ile Suriye Arap Cumbhuriyeti Hiikiimeti
Arasinda Su Kalitesinin lyilestirilmesi Alaninda Mutabakat Zapt:

* Tirkiye Cumbhuriyeti Hiikiimeti ile Suriye Arap Cumbhuriyeti Hiikiimeti
Arasinda Su Kaynaklarinin Verimli Kullanimi ve Kuraklikla Miicadele Alaninda
Mutabakat Zaptt (Kibaroglu, 2012: 79-80; Maden, 2012: 91-92).

2009 yilinda gergeklestirilen YDSK toplantilarinin ardindan Tirkiye-Suriye iliskileri yeni
bir evreye girmistir. YDSK, disisleri bakanlari diizeyinde 2-3 Ekim 2010°da Lazkiyede,
bagbakanlar diizeyinde 20-21 Aralik 2010'da Ankarada toplanmistir. Bu toplanularda
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Tirkiye ile Suriye arasinda toplam 13 belge daha imzalanmistir (Duran, 2011: 512).
Bagbakan Erdogan, 20 Aralik’ta Suriye Bagbakani Naci Otri’yle birlikte diizenledigi basin
toplantisinda Tiirkiye ile Suriye arasinda hayata gegirilmesi planlanan ortak projelere
deginmis ve Asi Nehri {lzerinde yapilmasi planlanan dostluk barajinin temelinin
atlacagini duyurmustur. Erdogan, basin toplantusinda su aciklamalarda bulunmugtur:

“...toplant sirasinda taraflar yakin gelecekte su ortak isbirligi projelerinin
uygulanmasinit kararlasurmuglardir: 26 Ocak 2011 tarihinde Nusaybin-Kamisli
Ortak Giimriitk Kapist ingaatnin temel atma tdreninin yapilmasi, 2010 yili
sonuna kadar Asi Nehri {izerindeki Dostluk Barajinin temel atma téreninin
gerceklestirilmesi, Iki iilke arasinda ticaret ve yatrimlarin artirilmasini
kolaylastirmak tizere Tiirkiye-Suriye Ortak Bankast kurulmasi, 2011 yili iginde
Gaziantep ve Halep arasinda hizli tren servisi baslatlmasina iliskin ortak bir
proje gelistirilmesi, 2011 yil1 iginde iki tilkenin dogal gaz boru hatt sebekelerinin
birbirine baglanmasinin tamamlanmasi, Tiirk Eximbank tarafindan Suriye
Hiiktimetine Tiirk sirketlerince Gistlenilenecek spesifik projelerin finansmaninda
kullanilmak tizere 180 milyon Euro (250 milyon ABD dolar) tutarinda kredi
agilmast” (Erdogan, 2019: 154).

Tirkiye, Ocak 2011de su sorununu tamamen giindemden cikarmak icin Irak,
Suriye, Iran, Giircistan, Bulgaristan ve Yunanistan'la birlikte 18 baraj insa edilecegini
duyurmugtur. Bu barajlardan ilki olan Asi Dostluk Baraj’nin temeli Bagbakan Erdogan
ile Suriye Bagbakani Naci Otri’nin katilimiyla 6 Subat 2011'de atlmistir (Maden, 2011:
38; Dohrmann & Hatem, 2014: 580). Basbakan Erdogan temel atma konusmasinda
Tiirkiye-Suriye iligkilerine dair tarihi mesajlar vermis ve “Bugiinden itibaren Asi nebri,
bizi birbirimizden ayiran, aramiza sinir gizen bir nebir olmaktan cikiyor, bizi birbirimizle
bulusturan, kucaklastiran bir nehir haline doniigiiyor” ifadelerini kullanmigur. Bagbakan
Erdogan, Turkiye ile Suriye arasindaki kardeslik iliskisinden de su sozlerle bahsetmistir:
“Suriye ne kadar huzurlu olursa Tiirkiye de o kadar huzurlu olur. Tiirkiye ne kadar refah
i¢inde olursa Suriye de o kadar refah icinde olur. Ciinkii bizler raribin bizi birbirimize
kardes kildigi, kardes eyledigi milletleriz. Tarih boyuna bizim kaderimiz hep ortak oldu,
tarih boyunca yiiregimiz hep birlikte atr” (Cetin, 2011). Bu siirecte, Asi sularina dair
imzalanan resmi protokol sadece su meselesinde degil Suriye’nin Hatay tzerindeki
egemenlik iddialarint resmen terk etmesi bakimindan da Tirkiye-Suriye iliskilerinde
gercek bir doniim nokrast olmustur (Kibaroglu, 2013: 155).

Su Sorununda Yeni Perde: Arap Bahari ve Devlet-Dis1 Aktorlerin Sahneye Cikist

Asi Dostluk Baraji'nin temel atma toreninden kisa bir siire sonra Arap Bahart olarak
adlandirilan halk ayaklanmalarinin Mart 2011°de Suriye’ye sicramasi ve Baas rejimi
ile muhalifler arasinda kanli bir i¢ savasin patlak vermesi Ttirkiye-Suriye iliskilerinin
yeniden bozulmasina neden olmustur. Tiirkiye, Besar Esad yonetiminin sivil gostericilere
uyguladigi siddeti sert bir dille kinamigs ve Baas rejimine karst muhalif gruplari aktif bir
bicimde desteklemeye baglamistir. Baas rejiminin sivil halka yonelik saldirilarina karsilik
Turkiye’nin muhalifleri himaye etmeye baglamasi tizerine iki itilke arasindaki iliskiler
kopmus, dolayisiyla 2009 yilinda imzalanan mutabakat protokolleri uygulanamamistir.
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Arap Bahari siirecinde, Suriye ve Irak'ta devlet mekanizmalarinin ¢6kmesinden yararlanan
ISID ve YPG gibi teror gruplart barajlar basta olmak iizere bolgedeki su kaynaklarini ele
gecirmistir. Su kaynaklarinin devlet dist aktérler tarafindan kontrol edilmeye baglanmast,
su sorununun tarihinde daha énce gériilmemis yeni aktorlerin sahneye ¢tkmast anlamina
gelmekteydi.

Ozellikle I1SID’in Irak ve Suriye'deki teritoryal kazanimlari su sorununu daha cetrefilli
bir hale getirmistir. Suyun stratejik 6neminin farkinda olan ISID, baslangigtan itibaren
su kaynaklarini kontrol etmeyi askeri stratejisinin kilit tag1 olarak belirlemis ve suyu bir
silah olarak kullanmistr (Kibaroglu, 2021: 152). ISID ayrica, Firat ve Dicle nehirleri
tizerindeki barajlarin ele gegirilmesini yayilmaci stratejisinin merkezine oturtmustur.
Bu ¢ergevede, ISID 2012 yilinin sonundan itibaren Suriye'deki Tisrin, Tabka ve Baas
barajlarinin kontroliinii birer birer ele gegirmistir. ISID’in en biiyiik kazanimi, Suriye’nin
en biiyiik baraji olan ve oldukea stratejik bir konumda bulunan Tabka’yr 2014 yilinda
ele gecirmesi olmustur. ISID, béylece Esad rejiminin suya erisimini biiyilk oranda
kisttlamistir. 2014-2016 yillart arasinda Irak sinirlart icindeki Firat-Dicle havzasinda
kontroliinii artiran ISID, Musul Baraji basta olmak tizere Samarra, Ramadi ve Felluce
barajlarint da bir siire kontrolii altinda tutmay1 basarmistir. ISID ele gegirdigi barajlari
ve su kaynaklarini sahada miicadele ettigi unsurlara kargt bir silah olarak kullanmaktan
da geri durmamustir. Bu kapsamda ISID, sehirleri susuz birakmaktan sele neden olmaya,
su kaynaklarini kirletmekten sehirleri elektriksiz birakmaya kadar pek ¢ok yonteme
basvurmustur. Dolayistyla ISID bir yandan suyun kontroliinii siyasi ve ekonomik
amaglarini gergeklestirmek icin bir arag olarak goriirken, 6biir yandan su sistemlerini
saldir1 ve savunma amagl askeri stratejisinin bir parcasi haline getirmistir (Daoudy,
2020: 1357-1361; Mazlum, 2018: 113-114; Karakaya, 2019: 181).

ISID’in bolgesel yayilimi ve Irak-Suriye sinirini ortadan kaldirarak Sykes-Picot diizenine
son verdigini ilan etmesi uluslararast kamuoyunu ISID terérizmine karsi harekete
gecirmistir. Bu cercevede, ABD liderliginde Eylil 2014’te kurulan koalisyonun PKK’nin
Suriye uzantist olan YPG’yle baslattig1 operasyonlar neticesinde ISID giigleri kazandig:
topraklart kaybetmeye baslamustir (Karakaya, 2020: 100-101). ISID’in toprak kayiplari,
su kaynaklarint da dogrudan etkilemistir. YPG, Aralik 2015e ISID giiglerini yenerek
Tisrin Barajini kontrol altina almistir (Kajjo, 2016). ISID 2014 yilinda ele gegirdigi
Tabka Barajindan Mayis 2017'de cekilmek zorunda kalmistir. Haziran 2017'de ABD
destekli YPG kuvvetleri ISID’in kontroliindeki Baas Barajini da ele gegirmeyi basarmustir
(Stimer, 2017; Mazlum, 2018: 117).

YPG’nin bu kazanimlari 6rgiite Suriye’nin su kaynaklarinin kontrolii agisindan énemli
bir tistiinlitk saglamigtir. Zira Tabka Baraji Suriye’nin total su rezervlerinin yiizde 70’ini
olusturmaktadir. Ayrica YPG Dicle Nehri'nden elde edilen biitiin su kaynaklarini da
kontrolii altinda bulundurmaktadir. YPG’nin totalde kontrol ettigi su 15,2 milyar
metrekiipe ulagmakea, bu rakam Suriye’nin toplam yenilenebilir su kaynaklarinin yiizde
97’sini teskil etmektedir (Giiler, 2019: 4).

Once I$ID’in daha sonra YPG’nin Suriye’nin 6nemli barajlarini ele gegirmesi, su
sorununda merkezi Suriye hitkiimetini bir aktdr olarak devre dist birakmis ve devlet-
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dust silahls akedrleri 6n plana ¢ikarmistir. Bu aktérlerin suyu hayatta kalma miicadeleleri
agisindan stratejik bir silah olarak degerlendirmesi su kaynaklarinin hakimiyetine
yonelik belirsizlikleri artirmigtir. Bu durum, ilerleyen dénemlerde sivil halkin su sorunu
yasamasina neden olacak en 6nemli faktdr olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirkiye
ise, Arap Bahar siirecinde terérle miicadeleye oncelik vermis ve Suriye’nin toprak
biittinliglinii savunan bir politika izlemistir. Tiirkiye ayrica, Suriyede devlet yapisinin
¢6kmesi nedeniyle su meselesini merkezi Irak hiikiimetiyle diyalog kurmak suretiyle ele
almaya baglamistir. Bu cercevede, Ankara ile Bagdat arasinda sinir agan su kaynaklari
konusunda bakanlik diizeyinde temaslar 2014 yilinda baglamis, ayni yilin mayis ayinda
su meselesinde is birligi hususunda mutabakat anlagmasi imzalanmustir. Tiirkiye ve Irak,
bolgedeki su meselelerini ele almak i¢in 2019 yilinda Bagdat'ta su kaynaklart merkezi
kurma konusunda anlasmiglardir (Kibaroglu, 2021: 151).

Turkiye ve Irak cephesinde bu gelismeler yasanirken, YPG ve Suriye rejimi su meselesinde
is birligi yapmaya baglamuglardir (Daoudy, 2020: 1362). YPG ve $Sam yonetimi, Tiirkiye'yi
suyu bir silah olarak kullanmakla suglamiglardir. Ozellikle YPG tarafindan kontrol edilen
Haseke ve Kobanide yasanan elektrik ve su kesintilerinin miisebbibi olarak Tiirkiye
gosterilmistir (Daoudy, 1362; Euronews, 2020; Yeranian, 2021). Ancak Tirkiye, YPG
ve rejimin kara propagandasini kesin bir dille reddetmis, Tiirkiye'nin sivil halki magdur
etmemek icin su akiginda herhangi bir kisitlamaya gitmedigi duyurulmugstur (T.C.
Milli Savunma Bakanligi, 2020). Nitekim Tiirkiye, Agustos 2021’de Rusya ile Haseke
bolgesinin elekrik ve su sorununu ¢ézmek icin anlagmaya varmistir. Bu gercevede, Turk
ve Rus heyetleri Barig Pinar1 Harekiu bélgesi iginde yer alan ve Haseke’nin su ihtiyacini
kargilayan Allouk su tesislerini ziyaret ederek denetimlerde bulunmuglardir. Taraflar
Suriye halkinin daha fazla su ve enerjiye ulasabilmesi icin ortak calisma karart almiglardir
(Musa, 2021).

Sonug

1960’ls yillarda ortaya ¢ikan su sorunu, Turkiye-Suriye iligkilerini on yillar boyunca
sekillendiren en 6nemli dinamiklerden biri olmustur. Firat, Dicle ve Asi sularinin nasil
paylasilacagt hususu 1960’1 ve 1970’li yillar boyunca kiyidas tilkeler Tiirkiye, Suriye ve
Irak arasinda bir dizi krizin yasanmasina neden olmus, diplomatik temaslardan beklenen
neticeler alinamamig, ancak sorun bu dénemde daha ¢ok teknik bir mesele olarak
telakki edilmigtir. Sam y6netiminin PKK terér orgiittinii 1980’lerden itibaren himaye
etmesi su sorununu siyasilestirmistir. 1980’li yillarda Turgut Ozal'in Barts Suyu Projesi
ve su sorununu diplomatik temaslarla ¢dzme ¢abalari basarisiz olmugtur. 1990’11 yillara
gelindiginde Tiirkiye ile Suriye arasindaki ihtilafin en 6nemli konulari su ve terér sorunlari
olmustur. Oyle ki Tiirkiye ve Suriye 1998 yilinda savasin esigine kadar gelmistir. 1998
Krizinin ¢6ziilmesinin ardindan Ankara ile Sam arasinda imzalanan Adana Protokolii iki
bagkent arasindaki iligkileri kismen de olsa yumugatmigstir.

Tiirkiye-Suriye normallesmesi ve yakinlasmasi AK Parti’nin 3 Kasim 2002 tarihinde
iktidara gelisiyle olmustur. AK Parti, komsularla sifir sorun politikas: ¢ercevesinde
Suriye ile yeni bir sayfa agmistir. Bu dénemde ABD’nin Irak isgalinin Ortadoguda yol
acugt kirilma, AK Parti déneminde Tiirkiye-Suriye yakinlagmasini saglayan en énemli
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dinamiklerden biri olmustur. Su sorunu, AK Parti’'nin Suriye’ye yonelik yeni politikas
cercevesinde tizerinde 6nemle durdugu meselelerden biri olmustur. Bagbakan Recep
Tayyip Erdogan, Suriye ile stiregiden su sorununun ¢éziimii hususunda 6nemli mesajlar
vermistir. Ortak Teknik Komitenin 2007 yilinda yeniden aktif hale gelmesi ve Tiirkiye,
Suriye ve Iral’in katlimiyla Istanbul'da kurulan Ortak Su Enstitiisii sorunun ¢oziimii
i¢in aulan 6nemli adimlar olarak kayitlara ge¢mistir. AK Parti déneminde Tirkiye-Suriye
iligkilerinde su sorununun ¢éziimii konusunda en énemli gelisme 2009 yilinda kurulan
YDSK'dir. YDSK biinyesinde bakanlar ve bagbakanlar diizeyinde 2009 yilinda yapilan
toplantilarda su meselesinin ¢éziimi igin is birligi hususunda tam bir anlagma saglanmis
ve bir dizi mutabakat muhtirasi imzalanmugtir. Tiirkiye ile Suriye arasinda su meselesinin
¢6ziimil i¢in ortaya ¢ikan yeni anlayisin en somut gostergesi Asi Nehri tizerinde 2011
yilinin baginda temelleri aulan Dostluk Baraji olmustur. Ancak Arap Baharinin Mart
2011°de Suriye’ye sigramasi ve akabinde patlak veren i¢ savas Tiirkiye-Suriye diplomatik
iliskilerini koparmustir. Suriye i¢ savagi sirasinda ISID ve YPG’nin su kaynaklarini ele
gecirmesi, su sorununu devletler arast bir mesele olmaktan ¢ikarmis devlet-dist silahli
akeorleri sorunun tarafi haline getirerek meselenin ¢éziimiinii ¢tkmaza sokmustur. Bu
durum, Tirkiye-Suriye iliskileri baglaminda sinir asan sular meselesinin devlet odakli
yaklagimlarin disinda ele almasini elzem hale getirmistir.
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Tiirk Sosyal Kimliginde 15 Temmuz: Gegmis Destanlarin Izdiisiimii

15 July in Turkish Social Identity: Projection of Past Epics
Ulkii Nur Zengin*

Oz

Tiirk siyasal hayatinda darbeler ve darbe girisimleri olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. S6z konusu
girisimler arasinda 15 Temmuz ise oldukea 6nemli ve pek ¢ok disiplin tarafindan incelenmeye deger
dzelliklere sahip olan bir olaydir. Gergeklesme yontemi, hazirlanma siireci, akeorleri kadar halkin
girisime karsi destansi direnisi pek ¢ok ¢alismanin konusu olmus ve olmaya devam etmekeedir. Bu
calismada da 15 Temmuz darbe girisimi sosyal kimlik teorisi baglaminda irdelenecektir. Calismada
oncelikle Tajfel ve Turner tarafindan gelistirilen sosyal kimlik teorisi kisaca agiklanacakur. Ardindan

ozellikle 15 Temmuz gazilerinin sdylemleri iizerinden sosyal kimligi etkileyen faktdrler tespit
edilmeye, sosyal kimlik olusumunun 15 Temmuz direnisine olan etkisi incelenmeye calisilacaktir.

Anabhtar Kelimeler: 15 Temmuz, Sosyal Kimlik Teorisi, Sosyal Kimlik Unsurlar:
Abstract

In Turkish political life, coups and coup attempts hold a significant place. Among these attempts,
the events of July 15th are of particular importance and merit examination by numerous
disciplines. The method of execution, the preparatory process, the actors involved, and, notably,
the epic resistance of the public against the coup attempt have been the subject of numerous
studies and continue to be so. In this study, the July 15th coup attempt will be scrutinized within
the framework of social identity theory. Firstly, the social identity theory, developed by Tajfel and
Turner, will be briefly explained. Subsequently, factors influencing social identity, particularly
through the discourses of July 15th veterans, will be identified, and the impact of social identity
formation on the July 15th resistance will be examined.

Keywords: July 15th, Social Identity Theory, Elements of Social Identity

Giris

Devlet yonetimine el koyma, iktidart ele gecirme olarak tanimlanan darbe, bireylerin
ozgiirliiklerini zor kullanarak elinden alan, halkin yénetime katilim anlamindaki iradesini
hice sayan, megru yonetimi devirme siireci olarak tanimlanabilmektedir (Duman, 2016:
105). Korkunun hikim oldugu darbe siiregleri bireyin topluma, toplumun devlete,
devletinse uluslararast sisteme olan baglantsint -normal zamanlardan ziyade- daha net
olarak inceleme firsatt sunmakreadir. Bagka bir deyisle, ilk adim olarak ydnetimin isleyisi
engellenerek bireylerin giivenligi tehdit edilmekte; glinlitk yasamin ilerleyisi durmakeadir.
Bu dogrultuda, birey giivenliginin yok oldugu toplumda kaos ortaya ¢ikmakea ve devlet
isleyisi saglanamamaktadir. Devlet isleyisinin durmasi ise giic savaslarinin yasandig:

uluslararasi sistemde darbeye maruz kalan devleti potansiyel tehdit veya akedrlerin
ctkarlarina yonelik hedef haline getirmektedir. Bu cercevede, darbe ve darbe girisimleri
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devletlerin varolusundan giintimiize uzanan kékli ge¢misiyle ve cok akeorlii yapisiyla

farkli boyutlarda ele alinmaktadir.

Tirk Dil Kurumu (TDK) darbeyi tilkede bir grup tarafindan 6rgiitlii bir bicimde silah
zoruyla baski kurularak veya secim disindaki demokratik usulleri kdtiiye kullanarak
mevcut hitkiimeti istifa ettirme veya rejimi degistirecek bicimde yonetimi devirme
olarak tanimlamaktadir (TDK, 2023) Tanim kapsaminda ele alindiginda, darbelerin
-genisletilmis bakis acisiyla- ortak 6zelliklerini tespit etmek mimkiindiir. Devletin
giiclinii ve yonetimini ele gecirmek isteyen bir orgiitiin varligi ve bu orgiitiin silah
zoruyla baski kurarak hiikiimeti devirmeye calismasi darbe girisimi i¢in zorunlu etmenler
olarak kabul edilmektedir. Burada belirtilmesi gereken en kritik husus ise darbenin
veya darbe girisiminin yasandig siirecte etkin olan dinamiklerin birbirinden farklilik
gosterecegi gercegidir. Dinamiklerin farkliligr kabul edilmekle birlikte olayin darbe
olarak nitelendirilmesi igin gereken sartlarin saglandig agikur.

Devlet giictiniin yok edilmesini amaglayan darbelerin en kalict izleri toplumlarin
koklerinde goriilmekeedir. Darbelere maruz kalan bireylerin sokaklarda arkalarina
bakarak ylirtimeye devam etmesi, gecmek bilmeyen giivensizlik hissi, ebeveynlerin
cocuklarina zarar gorecekleri korkusuyla agiri korumact tavirlari, askerlere karst duyulan
otke ve giivensizlik, karanlikta kalamama, yalnizlik korkusu gibi birgok travma uzun
yillar toplumu esir almakeadir (Firat, 2019: 38-42). Bagka bir deyisle, her toplumsal olay
gibi darbeler de tilkenin sosyal kimliginde izler birakmakeadir.

Tiirkiye, siyasal tarihinde bircok darbeye maruz kalmistir. Askeri kanadin gerceklestirdigi
budarbeler, Tiirkiye’nin demokrasi yolunda ilerleyisine ket vurmustur. Birgok iilke yasadigt
darbelere dair ¢alismalarini gesitlendirirken, Tiirkiyede yasanan darbelerin incelenmesi
ve analizi uzun yillar gerceklestirilememistir. Giintimiizde hiz kazanan darbe literatiiri,
demokrasinin ilerleyisine paralel olarak bircok calismayla genislemektedir. Bu ¢aligmalarin
ilerleyisi ve cesitlilik kazanmasindaki diger bir unsur ise 15 Temmuzda gerceklestirilmesi
planlanan hain darbe girisimidir. Darbe tehlikeleri, hitkiimetin devrilmesi durumunda
nelerin yaganabilecegi, darbenin ardinda yer alan 6rgiit yapilanmasi, radikallesme siireci
gibi ihmal edilen ¢ok sayida mubhtelif alanda 15 Temmuz darbe girisiminin ardindan
calismalar baglamigtir.

Darbe literatiiriine katk: saglamast umuduyla kaleme alinan bu ¢alisma, Fetullah¢i Teror
Orgiitii (FETO) tarafindan 15 Temmuz 2016 tarihinde gerceklestirilmesi planlanan
hain darbe girisiminin Tiirkiye'nin maruz kaldig1 diger darbelerden farkliligini sosyal
kimlik teorisi kapsaminda incelemeyi amaglamaktadir. 15 Temmuz darbe girisimi, Tiirk
halkinin hiir iradesiyle sokaga ¢ikarak demokrasiye sahip ¢ikmasiyla engellenmistir.
Halki FETO kargisinda bir araya toplayan vatan ve bayrak sevgisi unsurlari olmustur.
Bu ¢ercevede, 15 Temmuz darbe girisiminin engellenmesini saglayan Turk halkinin
birlestirici sosyal kimlik unsurlarinin analizi, bu darbe girisiminin neden essiz oldugunu
gozler dniine sermektedir.

15 Temmuz Neden ‘Farkls’?

15 Temmuz darbe girisimi, Tiirkiye'nin demokrasi tarihinde milli iradesini ortaya
koyarak atuig1 en koklii adimlardan birisini olusturmaktadir. Halkin iilkesi i¢in sokaga
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cikarak ozgiirliigiinii ve demokrasisini savunmasi ve darbe girisiminin 6niinde tek
yiirek olarak canlarini hige sayma pahasina durmasi, Tiirkiye tarihinde bir ilktir. Askeri
darbe girisimlerine daha 6nce taniklik etmis olan Tiirkiye, 15 Temmuzda diger darbe
girisimlerinden farkli olarak demokrasisine millet tabaninda uzlagi saglayarak sahip
¢tkmay1 bagarmugtir.

15 Temmuz darbe girisiminin diger darbe girisimlerinden farklilastiran nedenlerden
biri de daha bagindan itibaren darbecilerin kimliklerini halktan saklamaya calismalari
olmustur. Gerek 1960, gerek 1980 askeri darbelerini yapanlar, yine 1971 muhutrasint
verenler ve 28 Subat siirecini yonetenler agik¢a kimliklerini ortaya koyan ordu mensuplari
iken; 15 Temmuz gecesi “Yurtta Sulh Konseyi” adi disinda halka, hi¢bir isim ve komuta
siireci ne agtklanmis ne de kendini gostermistir. Darbe girisiminde bulunan grubun
kimligini saklamasi sonucunda asker ve halk karsi karstya gelmis ve tilkede ¢cok tehlikeli
bir kaos ortaminin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. FETO’niin ortaya ¢ikisindan
itibaren benimsedigi “tedbir” adi alundaki “takiyye” taktigi kisilerin oldugundan farklt
goriinmesini ve kimliklerini saklamayi bir kiilt haline getirmelerine yol agmustir. Bu kiilt
sayesinde FETO devlet kurumlarina sizmay: ve gergeklestirdigi saldurilart 6rtbas etmeyi
basarmugtir. Orgiit mensuplari, radikallesme siirecinin ardindan kendi kimliklerinden
vazgegerek orgiit tarafindan talep edilen mizag ve yasam kosullarini benimsemis ve
halkin arasina karismistur. Halkin dini inancini, ekonomik durumunu, gelenekleri
kullanarak 6rgiite katilim saglayan FETO, hiicre tipi 6rgiit yapilanmasinin geregi olarak
da mensuplarinin kimliklerini gizlemeyi tercih etmistir (Polis Akademisi, 2017: 10). Bu
baglamda, darbe girisimcilerinin kimligini sakli tutmasi, 15 Temmuz darbe girisimini

diger darbelerden farkli kilmaktadir.

Tiirkiye tarihinde yer alan darbelerle 15 Temmuz darbe girisimini farkls kilan diger bir
etmen ise darbe girisimi siirecinde yénetim kurumlarina gergeklestirilen kanli saldirilar
olmustur. 15 Temmuz darbe girisiminde darbeciler, diger darbelerden farkli olarak,
tilke demokrasisini temsil eden kurumsal yapilara ve darbeye direnen halka kargi kaba,
kanli, orantisiz agik bir saldir1 gergeklestirmislerdir. Ulkenin secime dayali iki kurumuna
-Cumhurbagskanligi makamina ve Meclise- ve bu iki makamin mesruiyetini saglayan halka
kars1, kisaca millete dayanan ne varsa yok edilmeye ve sindirilmeye calisilmistir. Ulkeyi
yoneten Cumhurbagkanligs Kiilliyesi ve Meclis'in bombalanmasi bir tek 15 Temmuz
darbe girisiminde gerceklestirilmistir. Yine tilkenin giivenliginin saglanmasinda kilit rol
tistlenen kurum ve kuruluglara saldirilmasi, sadece bu darbe girisiminde gorilmustiir.

15 Temmuz halkin demokrasisine kendi istegi ve arzusuyla, cani pahasina karst koydugu
tek darbe girisimidir. Her tilkede oldugu gibi, Tiirkiye’nin ge¢misinde yer alan diger
darbeler de toplum tizerinde silinmeyen izler birakmis, yillarca siiren bircok sosyal
probleme neden olmustur. 15 Temmuz darbe girisimi ise hedeflenen sosyo politik
béliinmeyi tam tersi yone gevirmis, her kesimden bireyi bir araya toplamistur. Etnik,
dini ve siyasi goriis farkliliklarina ragmen milyonlarca insan ayni amagla meydanlarda
ve sokaklarda dayanisma icinde hareket etmistir. Bu durumun en 6nemli nedeni ise
15 Temmuzda Tirkiye tarihinde ilk kez bir terér 6rgiitii tarafindan darbe kalkismasi
gerceklestirilmis olmasidir. Zira daha 6nceki darbelerde devletin saygin bir kurumu olan
ordu ya da onun bir kisim mensuplari tarafindan yapilmasi, halkin bazi kesimlerinin s6z
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konusu darbeyi desteklemesine neden olmustur. Oysa tilke yonetiminin terérist bir grup
tarafindan ele gegirilme riski, toplumun biitiin kesimlerini konsolide etmeye yetmistir.

Halkin birligi ve beraberligi ile alt edilen 15 Temmuz darbe girisimi bu hususlar
kapsaminda Tiirkiye tarihindeki diger darbelerden farklilik gostermektedir. Demokrasinin
varligini savunmak adina toplumun biitiin kesimlerinin sokaga ¢ikmasi, devletin en
tist yonetim kurumlarina yapilan kanli saldirilar, darbecilerin kimliklerini saklamasi ve
ozellikle sivil vatandaslara yonelik orantisiz siddet kullanimi, 15 Temmuz darbe girisimini
diger darbelerden ayiran ve 15 Temmuz kalkismasinin farkliligini ortaya koyan baglica
parametrelerdir. Halk: bir araya getiren sosyal kimlik unsurlarinin incelenmesi ise bu
cercevede bir gerekliliktir ve caligmanin literatiire bu anlamda dnemli bir katki sunmasi

beklenmektedir.
Sosyal Kimlik Teorisi Kapsaminda 15 Temmuz

Tirk halkinin darbe girisimi sirasinda gosterdigi direnis ve ortaya ¢ikan ortak alginin
gelisim siirecinin incelenmesi adina aulacak ilk adim sosyal kimlik teorisi yaklagiminin
incelenmesini gerektirmektedir. Sosyal kimlik teorisi, 1970’li yillardan itibaren Ingiliz
sosyal psikologlari Henri Tajfel ve John Turner tarafindan gelistirilmistir. Teori;
bireylerin algilarinda, kendi goriislerine ek olarak toplumsal goriisiin de etkili oldugunu
gostermektedir. Birgok farkli sosyal yapt ile etkilesimde bulanan bireyler, grup aidiyetiyle,
ulusal, tarihsel veya milliyetci olarak nitelendirilebilecek sosyal kimlik faktorlerinden
etkilenmektedirler (Tajfel ve Turner, 1986). Sosyal Kimlik Teorisi, topluluk iiyelerinin
resmi veya resmi olmayan sekillerde tiye olduklari topluluga duyduklari aidiyet ve
ozdeslesme neticesinde ortaya cikan, séz konusu toplulugun sahip oldugu manevi
degerler ve birikimlerin etkisiyle yeni bir benligin olustugunu savunmakeadir (Seyyar,
2004: 687). Diger bir deyisle, bireyler, bulunduklari toplumun tarihsel ve sosyo-
kiilttirel koklerinden beslenerek gelismekte ve hayatlarini siirdtirmekeedirler. Her ne
kadar bireylerin birbirlerinden farkli goriisleri ve hayat algilayislart olsa da; toplumun
temel unsurlarini olusturan, gegmisten gilintimiize aktarilan ve bireylerin sosyal
algisint sekillendiren ortak parametrelerin varligi ve kisiler tizerindeki etkisi goz ardi
edilemeyecek boyuttadir. Tajfel ve Turner (1986), bireylerin kendilerini ve baskalarini
farklt sosyal gruplara ait olarak smiflandirdigini ve bu simiflandirmalar gelistikleri
topluma 6zgli kategorilere gore degerlendirdiklerini belirtmektedir. Bu kategorilere
mensup olma durumu ise ortak degerler sonucu ortaya ¢ikan sosyal-toplumsal kimlik
olarak tanimlanmaktadir. Toplumsal kimlik teorisi, bu kapsamda, bireylerin sosyal
kategorileri olusturma stireglerini, toplumsal kimlik gelisimini ve bu gelisimin arkasinda
yer alan unsurlarin analizini icermektedir.

Sosyal kimlik teorisi, tiglii bir sacayagina oturtulmustur: Sosyal Kategorizasyon, Sosyal
Kiyaslama ve I¢ Grup Kayirmacilig. Birbirinden ayri diisiiniilmesi gok da miimkiin
olmayan bu kavramlar teorinin temellerini olusturmaktadir (Demirtas, 2003: 127). Ig
ice gegmis olan bu g siire¢ sosyal kimligin olusmasinda olmazsa olmaz role sahiptir.

Sosyal Kategorizasyon: Insanin anlamakta zorlanacagi kadar biiyiik ve karmagik olan
diinyadaki olaylarin, teknolojik gelismeler, kiiresellesme gibi fakedrlerin etkisiyle basg
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dondiiriicii bir hiz kazanmas, insanlar tarafindan algilanmasini daha da zorlagurmistir. Bu
nedenle, ¢evrenin anlagilmasi icin kategoriler ve siniflar olugturma yoluna gidilmektedir.
Zihnin ytikiinii azaltmay: amaglayan bu istemsiz siireg, sosyal kategorizasyon olarak
nitelendirilmektedir (Crisp ve Hewstone, 2007). Sosyal kategorizasyonda bireyin
merkeze aldig1 grup kendini ait hissettigi gruptur ve biitiin ¢evrenin “biz” ve “6teki”
seklinde tanimlanan iki ana gruptan olustugu distiniilmektedir (Bauman, 2010: 47-64).
Kategorizasyon i¢in genelde 1rk, dil, din, cinsiyet ve yas gibi kriterler baz alinsa da sinirsiz
saytda siniflandirmalar miimkiindiir. Sosyal kategorizasyon siirecinin temel ¢iktist insanin
diinyayr anlamlandirmasi, kendisi agisindan 6nemli olan: vurgulayip 6nemsizin dikkat
¢ekmemesini saglamasidir. Bu sayede tahmin edilmesi gii¢ olan olaylar, ani gelisme ve
tehditler karsisinda sergilenecek tutumlar ile beklenen sonuglarin 6ngériilmesi miimkiin
olur (Hogg, 2004: 205).

Sosyal Kryaslama: Sosyal kiyaslama kavramina sosyal kimlik olusum stirecinin bir bileseni
olarak Tajfel ve Turner deginmis olmakla beraber kavramin ortaya ¢ikisi Antik Cag
filozoflarina kadar geriye gitmektedir (Krizan, 2018: 2). Kavramun teorik bir ¢erceveye
oturtulmasi ise Festinger (1954) tarafindan yapilmusur. Festinger (1954) bireylerin kendi
yeteneklerinin sinirlart ve bilgilerinin dogrulugu konusunda hep bir sorgulama i¢inde
oldugunu belirtir. Yetersiz kalma ya da yanlis bilgi nedeniyle hata yapma endisesinin
sebep oldugu bu siirecte daima birey olarak kendisini ve ait oldugu grubu digerleriyle
kiyaslama yoluna gitmektedir. Iste bu kiyaslamanin grup iizerinden yapilmast siireci
“Sosyal Kiyaslama” olarak adlandirilmaktadir (Festinger, 1954: 117).

[¢ Grup Kayirmaciligr: Birey kategorizasyon ve kiyaslama siireglerinin ardindan
kendisine dair olumlu gériislere sahip olacakur. Aksi halde sosyal kimliginin zedelenmesi
ve zihinsel i¢ catismayla kargilasacak olan bireyin bu diirtiisii “i¢ grup kayirmaciligi”ni
dogurmakradir (Tajfel, 1970; Turner, Hogg, Reicher ve Wetherell, 1987). Grup hakkinda
olumsuz bir disiinceye kapilmast halinde ya gruptan ayrilip yalniz kalacak ya da i¢
catigma yasayacak olan birey icin i¢ grup kayirmaciligt bir tiir savunma mekanizmasi
olarak islev gormektedir (Giilcan, 2019: 18).

Tajfel ve Turner (1986), sosyal kategorilerin olusma siireclerinde, bireylerin
bulunduklar: ¢evresel ortamin énemine dikkat ¢ekmekeedir. Bu noktada, bireyler, aile
ve arkadas gruplarinin etkisiyle dznel olarak kendi kategorilerini yaratmakta ve algilarint
olusturmaktadir. Bu kategoriler, karmagsik ve kapsamli (etnik, dini veya cinsiyet grubu
tyeligi gibi) veya kiiciik ve 6zlii (belirli bir koro veya okul iiyeligi gibi) olabilmektedir.
Bireyler, farkli baglari olan cesitli degerlere sahip olarak, kendi sosyal diinyalarini kendi
kategorilerini géz 6niinde bulundurarak inga ederler. Bu kategoriler, toplumsal koklerden
gelen etkiyle birlikee sosyal degerlerinin bir yansimasi olarak kabul edilmektedir. Tajfel
ve Turner (1986), bu durumu “toplumsal siniflandirmalar, sosyal cevreyi parcalayan,
siniflandiran ve diizenleyen biligsel araglar olarak tasarlanir ve béylece bireyin birgok
sosyal eylem bicimini tistlenmesini saglar. Bireyin toplumdaki yerini olusturur ve
tanimlarlar” agiklamasiyla 6zetlemekredir.

Sosyal kategorilerin tiim grup {iiyeleri tarafindan paylagilmasi durumunda, sosyal
stereotiplerin ortaya ¢ikugi gozlemlenmektedir. Bagka bir deyisle, toplumdaki ortak
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toplumsal kategorilerin bir sonucu olarak, insanlar benzer sekilde davranmaya
egilimlidirler. Bu kategorilerin ortaya ¢ikis siireci toplumsal, tarihi ve kiiltiirel koklere
dayanmakta ve toplumun ortak hareketine yol agmaktadir (Vaughan & Hogg, 2013).
15 Temmuz, bu baglamda, Tiirk toplumunu vatan, millet ve bayrak sevdasi “kategorisi”
araciliryla birlestirerek toplum tarihinde halkin kendi demokrasisine dik ve ortak
durusuyla sahip ¢ikugt yegane 6rnegini olusturmakeadir.

Toplumsal kimlik, insanlarin kendi ozelliklerine, amaglarina, kisisel ihtiyaglarina
dayanarak bu gruplara 6nemli degerler atfetmek suretiyle gruplara kendilerini
yonlendirme egilimlerini yansitmaktadir. Kisisel kimlik, toplumsal kimligin aksine,
bir bireyin yetenek ve 6zelliklerinin toplamint icermekeedir. Kisisel ve sosyal kimlikler
bir kisinin “kendini” kapsamaktadir. Bu baglamda, iki veya daha fazla kisi arasindaki
bir etkilesim, toplumsal stirekliligi saglayarak farkli noktalardaki goriisleri tek tabanda
toplayarak ortak kiiltiir ve degerlerin gelismesini saglamaktadir. Bagka bir ifadeyle, farklt
sosyal kategorilere sahip olan bireyler, tarihi ve kiiltiirel temelli ortak unsurlart paylasarak
toplumsal kimligi ortaya ¢ikarmaktadir. Farkliliklarin ortak algida bulustugu noktalarin
birey tarafindan algilanarak birbirinden farkli yansimalari beraberinde getirdigini
belirtmek mimkiindiir. Bireyler, sosyal kategorilerine gore insanlarla iletisim kurmay1
veya kurmamayi secmekte 6zgiirdiir.

Tajfel ve Turner'in toplumsal kimlik teorisi cercevesinde ele alinan darbe girisimine Ttirk
halkinin tepkisinin analizi, Tiirkiye tarihi icin 15 Temmuz'un neden essiz bir nitelikte
oldugunu ortaya koymast bakimindan énemlidir. Bu baglamda, Tiirk halkinin sosyal
kategorileri olusturma siireclerini, toplumsal kimlik olusumunun darbe girisiminin
onlenmesindeki rolinii ve bu olusumun arkasinda yer alan unsurlarin milletin ortak
tabanda direnisini nasil gerceklestirdiginin analitik incelemesi, Turk halkinin sosyo-
kiilttirel ve tarihsel koklerini goz 6ntine alma gerekliligini de ortaya ¢ikarmakeadir.

Bireylerin sosyal kategorileri diger cevresel fakedrlerin etkisi ile sekillense de Tiirk
halk: tarafindan éziimsenen ve ortak deger olarak kabul edilen vatan, millet ve bayrak
sevgisinin toplumsal kimlik unsurlari oldugu agiktir. Gegmisten giintimiize uzanan Turk
tarihi, bayrak ve millet sevdast ile birgok bagartya imza atmigtir. Osmanli'da sancak olarak
kabul edilen bayrak kutsalligini giiniimiize kadar tagimistir. Oteden beridir “Sehitler
6lmez, vatan boliinmez!” gibi bircok deyisle Turk kiiltiir ve gelenegi harmanlanmugtr.
Bu baglamda her bireye toplumsal unsurlar kéklerinden aktarilmakrtadir. Bayragin yere
inmemesi i¢in 6liimii goze alanlar, vatan sag olsun diyerek sehitlerini topraga veren aileler
ve daha bir¢ok 6rnekle toplumsal unsurlar halk dilinde yerini almaktadir.

Bayrak Sevgisi

Darbe girisimi sirasinda Tiirk halkini farklilik gézetmeden tek yiirek olarak bir araya
getiren toplumsal kimlik unsurlarinin basinda egemenlikle 6zdeslestirilen bayrak sevgisi
gelmekeedir. Darbe gecesi Cumhurbaskani Erdogan’in agiklamasindan sonra demokrasi
ve tilkesine sahip ¢tkmak adina tilkenin dért bir yanindan meydanlara akin eden halkin
ellerinde sadece egemenligi temsil eden bayrak bulundugu gériilmistiir. Yabanci ve Tiirk
basininda sik¢a kullanilan Tiirk bayragi, egemenligin halkta oldugunu ve halkin kendi
vatanina sahip ¢ikisini vurgulamaktadir. Tiirk bayragi, gecmisten giintimiize tasidigy sehic
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kani haurasi ile toplumsal kimlik unsurlarindan en ¢ok 6ne ¢ikandir. Darbe girisimi
gecesinin ardindan sehit yakinlarina ziyarette bulunan Cumhurbagkant Erdogan’in
da Tiirk bayraginin degerine dair yapug: agiklama Tiirk bayraginin toplumsal kimlik
unsuru olarak tarihsel siirecini agikca gosteren ifadelere sahiptir: “Bayraklar: bayrak
yapan distiindeki kandur, toprak eger ugrunda olen varsa vatandr. Az once sehidimiz Fatilin
evindeydik ve Fatihin gogsiindeki kana bulanmis bayragr gordiik, hakiki olarak kan. Iste
bu bayragin rengi sehidimizin kanindan... Hilal bagimsizligimizin ifadesi” (Habertiirk,
07.08.2016)

Cumhurbaskan: Erdogan’in konusmasindan alinan bu bolim, Tirk tarihinde ve
toplumundaki kutsal bayrak imajini agik¢a gostermektedir. Erdogan’'in agiklamalarina
ek olarak, darbe girisimi gecesine taniklik eden bir¢ok kisinin agiklamalarinda da “Tuirk
bayrag; yere indirilemez”, “bayrak kutsaldir” ve benzeri agiklamalar yer almaktadir. 15
Temmuz gecesi ayagindan yaralanan 52 yagindaki Fehmi Topgu, roportajinda herkesin
elinde bayrakla askerleri durdurmaya ve vazge¢cmeye ikna edis siireclerini anlatmakrtadir.
Topeu, “Silah seslerini duyunca ogluma sen soyle iist gecidin orada bekle’ dedim. O kargasada,
sol bacagima iki kursun geldi. Elimde bayrak vards, yaraya bayragi sardim. Yaklasik 15
dakika oradan cikamadik, ates devam ediyordu,” (Hiirriyet Ankara Haberleri, 01.08.2016)
ifadesinde bayragin ona ayri bir gii¢ verdigini vurgulamaktadir. Bu agiklamadan da
anlagilacag gibi Tiirk milleti i¢in kutsal olan bayraga kendini bu millete ait hisseden
bir kimsenin saldirma ihtimali diistintilmediginden o gece agir silahlarla sokaga inen
darbecilere karsi bayrak siper olarak da kullanilmaya calistlmistr.

Canakkale Zaferi Benzerligi

15 Temmuzun ardindan halkin goriislerini 6grenmek adina yapilan réportajlarda
goriilen diger bir ortak detay ise darbe girisimi yasanan olaylarin Canakkale Zaferi'ne
benzetilmesidir. Bu noktada, halkin her iki olay1 6zdeslestirmesini Tajfel ve Turner'in
toplumsal kimlik teorisinde agikladiklari sosyal stereotip olarak tespit etmek miimkiindiir.
Tiirk tarihinin zorlu ve sanli zaferlerinden biri olan Canakkale Savasi, destanst bir
miicadeleyle, zorluklara ragmen kazanilmistir. Halkin tanklarin 6ntinde siper oldugu
15 Temmuz gecesinin bu zafere benzetilerek anilmasi, toplumdaki egemenligin son
bulmayacagina, Tiirk halkinin pes etmez yapisina vurgu yapmaktadir. 15 Temmuz gecesi
sokaga cikan ve yaralanan bir vatandagin agiklamast, Tiirk toplumsal kimliginde yer alan
bu stereotipi net olarak géstermekeedir: “O gece ben sunu gordiim. Canakkalede sehit olan
kardeslerimizin rubu, ar: gibi geldi kalplerimize kondu. Mermilerin iniine dyle atabildik
kendimizi” (Hiirriyet Ankara Haberleri, 01.08.2016).

Darbe gecesi demokrasiye sahip ¢ikmak adina sokaga c¢ikan ve gazi olan bagka bir
vatandasin  agiklamasinda da Canakkale Zaferi stereotipi agtk¢a gdriilmektedir.
Gegmisten bugiine sehitlik mertebesine ulasmanin 6nemine inanan ve devleti savunma
ugruna kendi canini feda etmeyi goze alan Tiirk askeri imaji, Tiirk toplumsal kimliginin
onemli bir pargasini olusturmaktadir:

“Ben zaten evden sehit olmaya gidiyorum diye ¢ikmistim. O anda gelen bir giig,
anlatamam bunu. Mermi atilryor, fakat bir Allahin kulu geri adim atmaya niyetli
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degil. Herkes one gidiyor. Kimse pes etmedi. Sunu gordiim, demek ki bu millet yeri
geldigi zaman, Canakkalede o rubu nasil yagadiysa, aynisini yine gerceklestirir”
(Hiirriyet Ankara Haberleri, 01.08.2016).

Vatan ve Millet Sevgisi

Tajfer ve Turner’in sosyal kimlik teorisi kapsaminda ele alinabilecek diger toplumsal
kimlik unsurunu vatan ve millet sevgisi olusturmaktadir. Halkin birligini ve bitiinligiini
korumak, devletin diismandan temizlenmesini saglamak adina sokaga ¢tkan, savasan,
ailesini geride birakan Tiirkler, gegmisten giintimiize askerlik serefini toplumsal gelenek ve
kilttirtin temel taglarindan birisi olarak kabul etmektedir. “Her Tiirk asker dogar” ifadesi,
toplumsal kimlik gelisiminde egemenligi korumak adina hicbir fark gézetilmeksizin
herkesin canini ortaya koyacagini nesilden nesile aktarmaktadir. Darbe girisimi gecesi
elli bir yagindaki Siileyman ToK'un ailesindeki diger {iyelerin de 6nceden vatan ugruna
schit oldugunu distintip disart hizla ¢tkugini ifade etmesi, toplumsal kimlik algisindaki
vatan ve millet sevgisinin koklii yapisint ortaya koymaktadir:

“Hemen firladim evden. Cay iciyordum, lambalar falan agik dylece firlamagim.
Esim Samsundan Trabzona gidiyordu. Onun da biletini iptal ettik. Bana ‘nereye
gidiyorsun’ diye sordu. Ben de sehit olmaya gidiyorum’ dedim. Benim dedem sehit,
onun babas: sehit, onun kardesi sehit. 4. sehit de ben olmak istiyorum. Sen de ¢ik,
sehit olmaya’ dedim” (Hiirriyet Ankara Haberleri, 01.08.2016).

15 Temmuz gecesi yaralanan Mustafa Zorova'nin hastanede goziinii agugs an ilk olarak
devletin kurtulup kurtulmadigini sormasi da Tiirk toplumunun vatan ve millet sevgisinin
sosyal kimligin ne kadar 6nemli bir parcasini olusturdugunu gostermekeedir:

Soyle bir parca goziimii actim, yan gozle baktim bizim Kazan Belediye Baskan:
Lokman Ertiirk, duruyor. ‘Hay Mustafa Amca iyisin, iyisin hicbir seyin yok senin’
dedi. Dedim yahu sen onu birak, Devler duruyor mu, yoksa kafirlerin eline gecti
mi? Sen ondan bana haber ver ki; ben ona gire iyi olayim dedim. Dedi ki, ‘biz
yine ayni eskisi gibi devletimiz, hitkiimetimiz duruyor’ dedi. Dedim ki, Allahim ne
giizel, bizler vurulsak da olsek de devler millet sag olsun. Allab razi olsun hepsinden
dedim, devlet kurtuldu ya, bir bacak ne ki 10 tane bacagim olsa yine veririm’ dedim”
(Hiirriyet Ankara Haberleri, 01.08.2016).

Selalarin Okunmasi

Tiirk toplumsal kimliginde 6nemli bir yer tutan diger bir sosyal stereotip ise camilerden
selanin okunmasidir. Osmanlidan giiniimiize uzanan savasa ¢tkmadan once namaz
kilinmast ve dua edilmesi gelenegi, Turk toplumu kimliginde tarihsel olarak belirgin bir
yere sahiptir. Diyanet [sleri Baskanligonin emriyle okutulan selalar Tiirk milletinin tek
viicut olmasint sagladi. Kibris Savast sirasinda da, 1730 Patrona Halil Isyanr’'nda da halk
ezanlarla, selalarla yagananlardan haberdar edilmistir. Sela tarih boyunca cenaze, Cuma
namazi, bayram namazi ve 6nemli zamanlarda duyurma amacl kullanilmisur (TDV
[slam Ansiklopedisi, 2009: 15-16). Yine 15 Temmuzda Imamlarin “Devletini, milletini,
Allah'inz seven, Tiirkiye Cumburiyeti elden gidiyor. Belediyenin oniine gelin,” (Hirriyet
Ankara Haberleri, 01.08.2016) agiklamalari, halkin toplumsal kimliginde yer alan
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bu diisiinceyi tetiklemigtir. Darbe gecesi selayr duyduktan sonra sokaga ¢ikan Hasibe
Miikiis'iin agiklamasi salanin halkin tizerindeki etkisini gostermektedir:

“Cocugumun gelecegine, vatana, namusumuza sahip ¢ikitk. Allahin verdigi imanla,
bizi temsil eden insana sabip ¢ikam. Olecegim ama vatani vermeyecegim, dedim.
Insanlarin gozlerinde vatan sevgisi gordiim. Kimse kimseye sen AK Partili misin, sen

MHPli misin diye sormads. Ellerde bayrak, dilde Lailabe illalah, Allabuekber vard:.
Iman kuvveti sizi itiyor zaten” (Hiirriyet Ankara Haberleri, 01.08.2016).

Cumhurbagkani Erdogan’in Bagkomutan Kimligi

15 Temmuz darbe girisimi, toplumsal kimlik teorisi kapsaminda ele alindiginda 6ne
cikan bir diger sosyal stereotip ise Cumhurbagkan: Erdogan'in canli yayindan halk:
sokaga ¢ikmaya davet etmesidir. Baskomutanlik sifat, Tiirk toplumunda énemli bir
yere sahiptir. Cumhurbagkan: Erdogan’in konusmasinin ardindan bir¢ok kisi devletini
korumak adina darbeye kargi durusunu sergilemistir. Ek olarak, 15 Temmuz gecesinde
halkin kendi mesruiyetini savunmak adina sokaga ¢ikmasi Tiirkiye siyasi tarihinde bir
ilktir. Ulkenin dért bir yaninda Cumhurbagkant Erdogan’in konusmasindan once ve
sonra olmak tizere farkls siyasi goriise sahip olan birgok vatandagin iilkesini savundugu
15 Temmuz gecesi bu kapsamda diger darbe girisimlerden farkli bir kimlige sahiptir.
Darbe girisimi sirasinda sokakta sag kolunun iizerinden tank gegen Sabri Unal, o gece
yasananlari su sekilde 6zetlemektedir:

“Ben Sayin Basbakanimizin “Bu bir darbedin,” soziinii duyar duymaz sokaklara
ctktim. Sokaklara ¢ikan insanlar homojen degildi, hepsinin farkls fikirleri, diisiinceleri
vards. Kimisi Allah rizast icin, kimisi vatanini savunmak icin, kimisi elinde olan
Tiirkliigiinii ortaya koymak icin, herkes kendince farkls motivasyonlarla ortaya ¢iktr.
Kimisi de rabii ki Sayin Cumburbaskanimizin ¢agrisim duyarak sokaga cikui...”
(Hiirriyet Ankara Haberleri, 01.08.2016).

Darbe girisimi gecesi Erdogan’in liderliginde sokaga cikan millet, goriis farkliligs
gozetmeden demokrasisine sahip ¢tkmistir. Baskomutan sifat, millette vatan savunmasi
etkisi yaratarak tiim farkliliklart birlestirmekeedir. Milletin géziinde Canakkale zaferi
ile dzdeslesen 15 Temmuzda sokaklara cikilmasinin arkasindaki diger bir neden de
Cumbhurbagkan: Erdogan’in tiim kesimlerce devletin basindaki baskomutan olarak
goriilmesidir. Darbe girisimi 6ncesi FETO ile miicadele siirecinde yasananlar ve
Erdogan'in bu siirecteki dik durusu da halkin kendisine giivenini arturmis, 15 Temmuzda
ortaya konulan tepkiye zemin hazirlamistir. 15 Temmuz direnisi bu anlamda halkin
haksizliga karst tepkisi olarak da okunmalidir. 27 yasindaki Ali Oras'in aciklamasi
gecmiste yasananlarin o geceye etkisini ortaya koyan bir ornektir: “Cumburiyet mitingleri,
Gezi, 17/25 Aralik. Bunlara, son 10 yilin biriktirdigi asabiyet, hing ve darbeye tepki olarak
sokaga ¢ikrim” (Hiirriyet Ankara Haberleri, 01.08.2016).

Ayni sekilde, darbe gecesi Cumhurbagkan: Erdogan’in halkin tizerindeki etkisi yine baska
bir vatandas tarafindan su sekilde 6zetlenmektedir: “Erdogan’in her krizde dik durusu,
insanlara cesaret verdi. Ona giivendiler, ‘Cumburbaskanim var’ dediler. Bir radikallesme
vards. Kitledeki bu radikallesme, toplumsal uzlasma saglads. Yiizde 70-75 sokaktayds, geri
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kalanlara karst muazzam bir ényargr olustu.” (Hiirriyet Ankara Haberleri, 01.08.2016).

15 Temmuz kapsaminda Turk toplumsal kimligini olusturan bayrak, vatan ve
millet sevgisi unsurlart ayni zamanda darbe sonrast Yenikap: mitinginde de 6n plana
ctkmaktadir. MHP lideri Devlet Baheeli, CHP lideri Kemal Kiligdaroglu, Genelkurmay
Baskan: Hulusi Akar, Meclis Bagkani Ismail Kahraman ve Basbakan Binali Yildirim
ve Cumbhurbagkani Recep Tayyip Erdogan'in, konusma yapug mitinge 5 milyon kisi
kaulmistr (NTV, 08.08.2016). Parti liderleri konusmalarinda birlik mesajlarina yer
vermis ve devletin hicbir gli¢ tarafindan yikilamayacagini vurgulamiglardir. Milletin
kaulimiyla gergeklesen mitingde, liderlerin agiklamalari toplumsal kimlik yapist
incelemesinde kritik bir konuma sahiptir. MHP Lideri Bahgeli’'nin konusmasinda
°15 Temmuzda felaketimizi projelendirdiler. FETO savas ucaklartyla saldirdy; bombalar
kursunlar dizerimize yagds. Biliniz ki 15 Temmuz yeni bir istila denemesi, yeni bir kiyim
ve yikim hamlesiydi. Mondrosta ¢ercevesi ¢izilip Sevrde dayatilan imha planlars, 15
Temmuzda yeniden giin yiiziine crkarild?” (NTV, 08.08.2016) ifadesi, Tuirk tarihine atfta
bulunarak egemenliginin engellenmeye ¢alisildigt anlart halka hatirlatmugtir. Bu noktada,
egemenligin tehlikede oldugu tarihsel dénemeglerin Tiirk toplumsal kimliginde vatan ve
bayrak sevgisi ve halkin birlikteligi ile eslestirildigi goriilmektedir.

Sosyal Kimlikteki “Biz” ve “Oteki” Kategorizasyonu

Tiirkiye'de daha 6nce yapilan darbeler askeri klikler tarafindan ya da emir komuta zinciri
icerisinde ordunun tamamu tarafindan gerceklestirilmisti. Ordu ise Ttirk milleti agisindan
“peygamber ocagi” olarak goriilen ve belli kutsiyetler atfedilen bir kurumdur. Dolayistyla
halkin “biz” kategorisinde degerlendirdigi bir grup tarafindan gergeklestirilen darbeye
kargi ¢ikma refleksi de diisiik kalmigtir. Oysa 15 Temmuz darbe girisimi terdrist bir grup
tarafindan ve daha once goriilmedik sekilde sivil halk hedef alinarak gergeklestirilmistir.
Teror gegmisine sahip olan Tiirkiyede teréristler genel olarak “Gteki” olarak kategorize
edilmektedir. Darbecilerin baslangicta kimliklerini saklamaya calismasinin, darbe
girisiminin FETO tarafindan yapildigini saklamaya calismasinin da yegane nedeni bu
tepkiye maruz kalinacaginin bilinmesidir. Hatta siire¢ icinde “Ttirk askerinin baginin
darbe karsitlari tarafindan kesildigi” yoniinde yayilmaya calisilan asilsiz haberler de halkin
birliginin bozulmast ve ordu mensuplarini koruma refleksiyle halkin azinlikea olsa bir
béliimiiniin darbecilerin safina ge¢cmesini saglamak icin gelistirilen bir stratejidir. Ancak
16 Temmuz 2016 giinii Bagbakan Binali Yildirim'in TBMM'de yapug:i konusmada
“Darbe girisiminde bulunanlar asker degil, asker kiliginda terdrist canilerdir.” ifadeleri
milletin genel gériistinii dile getirmistir.

FETO Tarafindan Kullanilan Sosyal Kimlik Unsurlar1

15 Temmuz hain darbe girisimini gerceklestiren FETO, sessiz saldir1 teknigiyle devletin
kritik kurumlarina siire¢ igerisinde orglit mensuplarini yerlestirmis ve bu kurumlarin
kontroliinii ele gegirerek darbe yapmayi planlamisur (Polis Akademisi, 2017: 15). Bu
planin en dnemli parcasini ise drgiit mensuplarinin se¢im siireci olusturmakeadir. Tiirk
sosyal kimliginde yer alan stereotipler, orgiit tarafindan etkin bir sekilde kullanilmugtir.
Bu stereotiplerin baglicalar: din, basar1 ve aileye yardim basliklarinda incelenebilmektedir.
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Tirk toplum ve aile yapisinda inang son derece 6nemli bir faktor olarak kabul
edilmektedir. Cocuklarinin kétiilikkten uzak duran, imanli, devletine, milletine hayrli
olmasint isteyen aile bireyleri, FETO niin 6rgiit iiyesi segme noktasinda hedef kitlesini
olusturmustur. Ekonomik geliri az olan ve cocuklarinin gelecegini en iyi sekilde inga
etmek isteyen bircok anne ve baba, gerceklerden habersiz olarak ¢ocuklarini giivenli
gordiikleri orgiit tarafindan yonetilen dershane, okul ve yurtlara gondermistir. Abi ve
abla olarak isimlendirilen orgiit mensuplari, okulda basarili olan genglerin ailelerini
ziyaret ederek gerek para yardimiyla gerekse dini konugmalar araciligiyla ikna etmeye
calismigtir. Kendilerine dini bir cemaat goriintiisii vermeye calisan orgiit, yapinin i¢inde
kalarak her ne olursa olsun ihanet etmeyenlerin ahiret hayatlarinin kurtulacags vaadi ile
dini inanglar1 en {ist seviyede somiirmiistiir. Bu durum darbe sonrasinda itirafci olanlarin
kullandig “diinyadaki hayatlarini kaybettiklerini” ancak konusurlarsa “ahiret hayatlarini
da kaybedeceklerini” iceren ifadeler ile acik¢a goriilmiistiir (Polis Akademisi, 2017: 9).

Orgiit tarafindan etkin bir sekilde kullanilan diger stereotip basaridir. Tiirk aile
yapisinda yetigtirilen bireylerin “vatana, millete hayirli birer evlat olmalar1” 6ncelikli
amaglar arasinda yer almaktadir. Aileler, gocuklarinin basarili olmalari icin bir¢ok
fedakérlikta bulunmakta, ¢ocuklarinin egitimlerini en iyi sekilde almalarini diger
ihtiyaglarina nazaran oncelemektedir. Bu durumun farkinda olan 6rgiit mensuplari,
ozellikle ekonomik sikinti yasayan, bagarili 6grencilerin ailelerini hedef kitle olarak
segmistir. Ailenin gdriismekte herhangi bir tehlike gormeyecegi orgiit tyeleri ev
ziyaretini gerceklestirmek tizere belirlenmistir. Segilen 6rgiit mensuplari ev ziyaretlerinde
ebeveynlere 6rgiit yuvalanmasinin gergeklestigi dershane ve yurtlari tanitmug, bu egitim
karsiliginda ekonomik olarak hicbir zorluk yasamayacaklari vaatlerinde bulunmustur
(Polis Akademisi, 2017: 30-33). Gelecek yasamlarinda cocuklarini basarili olarak gérmek
isteyen aileler bu yontemle 6rgiit mensuplar: tarafindan kandirilmugtr.

Radikallesme siirecinde problem ¢ikaran, yurt, dershane ve okullardan ayrilmak isteyen
ogrencilerin drgiite baglanmasint saglamak adina yurtdisinda kariyer firsatlarina dair
yalan vaatler kullanidmusur. Ailelerinden uzaklastirilan, orglic mensuplari haricinde
disariyla baglantsit olmayan, sosyal medya kullaniminin yasaklandigs 6rgiic yuvalarinda
ogrenciler, radikallesme siirecine maruz birakilmistr (Polis Akademisi, 2017: 10-11). Bu
durumun farkina varanlara ise gelecekte yiiksek mevkiler, bol para, aileye yardim imkani
olacag soylenmistir.

Bu cergevede, sosyal kimlik unsurlarinin FETO tarafindan darbe girisimine hazirlik
stirecinde kullanildig acikea goriilmekeedir. Tiirk toplumunda 6ne ¢ikan vatan ve millet
sevgisi, dini inancin sémiiriilmesi, basar1 vaatleri 6rgiite tiye kazanma siirecinde yer alan
baslica sosyal stereotipler olarak goriilmekeedir.

Milli Birlik ve Beraberlik Stereotipine Déniigsen 15 Temmuz

Halkin bélinmesine yoénelik planlanan 15 Temmuz darbe girisimi, planlarin aksine
Tiirk toplumunda milli birlik ve beraberligin bir simgesine dontigmiistiir. Basinda yer
alan halkin kol kola bayraklarla tanklarin éniinde durdugu fotograflar, toplum bilincine
15 Temmuz darbe girisimini birlik ve beraberlik olarak kazimisur. Bu cergevede, 15

189



Tiirk Sosyal Kimliginde 15 Temmuz: Gegmis Destanlarin [zdiisiimii

Temmuzun ‘kendisi’ toplumsal kimlikte birlik ve beraberlik stereotipi olarak yerini
almistir. Nitekim 29 Ekim 2016 tarihinde Resmi Gazetede yayimlanan 6752 sayilt yasa
ile 15 Temmuz “Demokrasi ve Milli Birlik Giinii” olarak kabul edilmistir

15 Temmuz'un Turkiye'nin birlik ve biittinligii boliinemez algist 6ncelikli olarak
devlet seviyesinde medyanin araciligiyla etkin sekilde gerceklestirilmistir. Bu milli birlik
ve beraberlik algisinin yaraumi, FETO’yii goriiniir ve goriinmez olarak destekleyen
devletlere karsi stratejik bir hamle olarak degerlendirilmektedir. Cumhurbagskanligt
resmi sitesinde 15 Temmuz Darbe girisimine dair yasanan olaylar, belgeler, agiklamalar
birgok dilde uluslararast kamuoyuna duyurulmak tizere hazirlanmis ve diinyanin her
yerinde erisime acilmistir. 15 Temmuz Demokrasi ve Milli Birlik Giint icin 6zel bir logo
tasarlanmis ve bu logo Tiirk medyasinda anma giintinde ortak olarak televizyon kanallart
ve diger mecralarda kullanilmustr.

15 Temmuz'un toplumsal kimlikte milli birlik ve beraberlik algisi olarak yer alisi
bircok alanda gorilmekeedir. 15 Temmuz sehideri icin yazilan siirler, resim sergileri,
direnisin sembolii haline gelen ilce, sokak ve kdpriilerin isimlerinin degistirilmesi gibi
cesitli toplumsal alanlarda kendini gdsteren algt, yashlardan genglere genis bir kitleyi
kapsamaktadir.

Sonug

15 Temmuz darbe girisimi, Ttrkiye’nin demokrasi tarihinde milli iradesini ortaya koyarak
atugt en kokli adimlardan birisini olusturmakeadir. Milletin tilkesi icin sokaga ¢ikarak
ozgiirliiglinii ve demokrasisini savunmasi ve darbe girisiminin 6niinde tek yiirek olarak
canlarint hice sayma pahasina durmasi, Tirkiye tarihinde bir ilktir. Bu cercevede ele
alindiginda, tarihinde askeri darbe girisimlerine daha 6nce taniklik etmis olan Turkiye,
15 Temmuzda diger darbe girisimlerinden farkli olarak demokrasisine tek tabanda uzlast
saglayarak sahip ¢tkmay: basarmisur.

15 Temmuz darbe girisimine dair birgok galisma bulunmaktadir. FETO’niin devletin
cesitli konumlarina sizma siireci, 6rgiit tyelerinin radikallestirilmesi, bu radikallesme
stirecinde kullanilan etmen ve etkenler, gelecek neslin bilinglenmesi ve tarihe not diisiilen
bu direnisin unutulmamas: agisindan son derece degerlidir. Bahsi gecen alanlardaki
calismalardan farkli olarak, bu ¢aligma, 15 Temmuz darbe girisiminin Tiirkiye tarihindeki
farkli konumunu darbeye karsi direnen halkin tepkisi ile agiklamaktadir. Sosyal
kimlik teorisi kullanilarak tespit edilen ve darbeye karst halkin tek tabanda birlesimini
beraberinde getiren parametreler, gecmisten giiniimiize uzanan bayrak, vatan ve millet
sevgisidir. Bu baglamda, Ttirk halkinda gerek bireysel gerekse toplumsal diizeyde vatan,
bayrak ve millet sevgisinin darbe girisimine karst durusta baglayict unsur oldugu acikar.
Darbe girisimi sonrasinda halkin yasanan olaylara kargsi tepkisini 6l¢mek adina yapilan
roportaj analizlerinde tespit edilen ortak ifadenin bayrak, vatan ve millet sevgisi olmast,
Tirk halkinin toplumsal kimlik yaklagiminin vatan, bayrak ve millet sevgisi temelli
ulusal degerler tizerine kurulu oldugunu géstermekeedir.

FETO’niin gergeklestirdigi hain darbe girisimi, Cumhurbaskani Erdogan’in “meydanlara
ctkin” ¢agrisi ile milletin meydanlara akin etmesi sonucunda puiskiirtiilmiistiir. Diinya,
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darbe girisimi karsisinda Tiirk milletinin ayrim gozetmeden bir olusunu ve tanklara,
helikopterlere, F-16’lara kargt kahramanca durusunu hayretle izlemis, milletin korkusuzca
tanklarin {izerine yiiriimesi, milletin meydanlara inmesi, tek bagina askerlere meydan
okuyan gen¢ kizlar ve erkekler direnisin énemli sembolleri olmustur. Sehit Astsubay
Omer Halisdemir'in cuntanin kaderini degistiren kahramanlig1 zihinlere kazinmustir.
Bayragin yere inmesini engellemek, milletine ve vatanina sahip ¢ikmak {izere canlarini
feda etmeyi goze alan millet sayesinde Tiirkiye, unutulmaz bir destana sahip olmustur.
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Tiirkiye and India’s Soft Power Strategies in Bangladesh:
A Comparative Analysis

Tiirkiye Ve Hindistanin Bangladesteki Yumusak Gii¢ Stratejileri:
Karsilastirmali Bir Analiz

Seyit Ali Avcu* & Ehteshamul Haque**
Abstract

This study focuses on Tiirkiye and India’s Soft Power strategies in Bangladesh and argues that
Tirkiye’s historical-religious aspect offers an extra appeal that India cannot afford in Bangladesh.
Muslims of Bangladesh, formerly known as East-Bengal, organized ‘Caliphate Movement’ for
integrity of the Caliphate system in early 1920s while India directly joined in Bangladesh’s
liberation war against Pakistan. Geographical and cultural cause backed India’s assistance for
Bangladesh’s liberation while a sharp religious cause backed Bengali Muslim’s support to the
integrity of the Caliphate. The study relates these factors to analyze current Soft Power strategies
of Tiirkiye and India in Bangladesh.

Keywords: Soﬁ Power strategies, India, Tﬁrkiye, Bang/ﬂdes/?, relz'gz'on

Oz

Bu calisma, Tiirkiye ve Hindistan'in Bangladesteki Yumusak Giig stratejilerine odaklanmakra ve
Tirkiye'nin tarihsel-dini yoniiniin, Hindistan’in Banglades'te karsilayamayacagi ekstra bir ¢ekicilik
sundugunu ileri siirmektedir. Eskiden Dogu-Bengal olarak bilinen Bangladesli Miisliimanlar,
1920’lerin  baglarinda Hilafet sisteminin yasaulmasi icin ‘Hilafet Hareketini’ 6rgiitlerken,
Hindistan Banglades'in Pakistan’a kargt yiirticeiigi kurtulug savasina dogrudan destek verdi.
Cografi ve kiiltiirel nedenler, Hindistan'in Banglades'in bagimsizligina yardimint desteklerken,
derin dini baglar Bengalli Miislimanlarin Osmanli Hilafet'ine destek vermesine neden oldu.

Calisma, Banglades'teki Tiirkiye ve Hindistan'in mevcut Yumusak Giig stratejilerini analiz etmek
icin bu faktorleri irdelemektedir.

Anabhtar Kelimeler: Yumusak Giig stratejileri, Hindistan, Tiirkiye, Banglades, din
Introduction

Bangladesh, because of its geostrategic location, bulk of population and rapidly growing
economy, holds significance to both India and Tiirkiye. Legacy of the Hindu, Mughal
and British colonial rule, co-existence of multi-religious population, ranges of historical-
touristic sites, emerging economy, and democratic steadiness—locates India in category
of states which seek great power status combining its hard and Soft Powers. Culturally,
from language aspect, India’s Hindi is near to Bangla as the latter is an evolved form
of ‘Sanskriti.” It is easier for Bengali speaking people especially young generation of
Bangladesh to understand Hindi even if many of them cannot speak Hindi properly.
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It is difficult to find one who did not watch Bollywood films. Indian TV serials, both
in Bangla and Hindi language, are common features in daily life of Bangladeshi mass
particularly women.

On the other hand, there are more/less 80 Turkish words used in Bangla. Tiirkiye’s
‘strategic depth’, zero problems with neighbors’, and ‘Asia Anew policy initiatives
adopted by the current Justice and Development Party (AKP)-relocated its influences
towards areas where Caliphate’s imprints were enlarged. Though, Bangladesh, known
as Bangla at the time, was not part of the Caliphate, many of Bangla stood against
disintegration of the Turkish Caliphate and offered all means of support from their
feeling of Muslim brotherhood. However, formation of the Republic of Tiirkiye in 1923
restricted the country to national security orientation and did not engage with the outer
world noteworthily till the emergence of the ‘neo-Ottomanism’ concept during 1990s.
In later days, during AKP’s rule, Turkish Red Crescent, Maarif Foundation, Yunus Emre,
The Presidency of Turks Abroad and Related Communities (YT'B) have been pursuing
active roles for Tiirkiye’s soft powers in Bangladesh. We organized the article as follows:
In the Literature review, we outlined the works on overall soft power of both India and
Tirkiye. We defined the concept of soft power how it’s used in International Relations
in the theoretical perspectives. Later we analyzed both Tiirkiye’s and India’s soft power
strategies and tools in Bangladesh respectively and compare their effectiveness.

Literature Review

The Brand Finance Global Soft Power Index 2022 examines several facets of ‘Business
& Trade, Governance, International Relations, Culture & Heritage, Media &
Communication, Education & Science across 120 countries and ranked Tiirkiye and India
respectively 22 and 29 (Global Soft Power Index, 2023). Khanna and Moorthy discussed
how India might overcome its ‘soft power’ limits by adopting a ‘smart power approach’ to
its external policy and bolstering its ‘digital and public diplomacy infrastructure’ (Khanna
& Moorthy, 2017). Lahiri emphasized civilizational and historical legacy (Buddhism,
yoga, Ayurveda, Sanskrit, etc.), democracy, Bollywood, economic help, and to a lesser
degree Modi’s ‘personal’ appeal are the four basic principles of Indian soft power in
relation to ‘India’s foreign policy’ goals (Lahiri, 2017). Singh writes that to date, India’s
avenues of ‘soft power’ tools has only just begun to take shape.” The new institutional
solution ‘still needs more time’ to mature and become more efficient. Increased funding,
consistent focus from ‘decision-makers’, and better coordinated efforts are necessary for
India to become a ‘major soft power’ (Singh, 2020). Wagner (2005) describes how Indias
hard power turned into a soft power since 1990s (Wagner, 2005).

On the other hand, Anaz (2022) claims that Turkish soft power includes both direct state
soft power, as demonstrated by its ‘diplomatic outreach’, as well as significant ‘non-state
outreach’ initiatives carried out by Turkish players in the fields of culture, economy, and
wellbeing, as well as “Turkish media and TV popularity’ along the entire globe while Asia
holds the third position preceded by Balkan and Africa. Public diplomacy and soft power
are inextricably intertwined with ‘cultural diplomacy’, and Tiirkiye has great prospective
in this area (Anaz, 2022). Donelli demonstrates how Tiirkiye has exploited culture as a
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diplomatic tool (Donelli, 2019). Moreover, Kalin (2011) explained how Turkish soft
power has been benefiting Turkish public diplomacy in the globe particularly in the
Middle-east, Balkan and Caucasus (Kalin, 2011). Alpaydin argues that despite the fact
that there has always been some ‘soft power culture’ in the Turkish Republic, it has grown
during the AKP administration (Alpaydin, 2010). Moreover, Nazmul Islam focused on
Tiirkiye’s soft power in Bangladesh, India, and Pakistan’s from political, economic, social,
cultural, trade, business, commercial and diplomatic directions (Islam, 2020). However,
this study endeavors to discern Tiirkiye and India’s distinguished soft power strategies
and effectiveness in Bangladesh.

Theoretical perspective

Joseph Nye popularized the term “soft power” in the 1980s, which is based on the notion
that non-economic and non-military power dynamics can coexist in global politics.
The key components of soft power are trustworthiness and persuasiveness. According
to Nye, “soft power is the ability to affect others to obtain the outcomes one wants
through attraction rather than coercion or payment. A country’s soft power rests on its
resources of culture, values, and policies.” (Nye, 2008: 94). He further argues that if
one is successful in persuading other people to ‘want to do’ what they desire, then they
will not have to be forced to do something that the first person prefers not to do. The
foundation of ‘soft power’ is the capacity to influence others’ choices. He again argues
that three factors essentially contribute to a nation’s ‘soft power’: its culture in areas
where it is appealing to others, its political principles when it upholds them both at
domestically and overseas, and its foreign policy when they are regarded as morally and
legally sound (Nye, 2008: 95).

Tiirkiye’s Soft Power in Bangladesh

Though Turkiye and Bangladesh’s formal relation was established by Tirkiye’s giving
recognition to independent Bangladesh in 1974, a pre-independent relationship existed.
Members of the medical delegation of Indian Muslims went to Balkan Wars to support
the Ottoman Empire. Ismail Hossain Siraji, a Bengali poet, was the only member of
this medical delegation who hailed from present-day Bangladesh. He sent news from
the battlefield which were published in the newspapers. Later, during the Turkish War
of Independence, Siraji played an important role in the Khilafat Committee of Bengal
which was formed to save the integrity of the Khilafat. Another poet Kazi Nazrul Islam
wrote the poem Ranveri to support the Turkish War of Independence. He also wrote
the poem ‘Kamal Pasha’ while the Turkish Army fought courageously against the Greek
Army. Besides, he wrote an article titled ‘Kamal’ in a biweekly named ‘Dhumketu’ to
praise Kamal Pasha (Sarker et al., 2022: 56).

Since the Republic was established in 1923, protecting the integrity of the Tiirkiye
became a top priority. Westernization was considered the best method of defense.
However, for the time being, protecting Tiirkiye’s borders from any Soviet incursions
from the north that became the top security priority after WWII ended. The neo-
realist definition of security held that external threats posed the greatest danger, and
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that the only way to counter them was to beef up Turkish armed forces at home and to
enlist NATO and American support in the fight against the USSR. Instead of having
a distinct international or security identity during the Cold War, Turkiye was viewed
as a logical ‘extension of the NATO alliance’ in the area (Oguzlu, 2007: 81). So from
the very beginning, Tiirkiye adopted security-oriented approach till AKP’s coming to
power. AKP’s policy transformation from securitized to desecuritised approach and in
later days combination of both securitized and non-securitized approaches reflected the
government’s soft power agenda.

Tirkiye made some progress in cleaning up its act, and the ‘EU-related reforms’ may
provide answers to the country’s ongoing political, economic, and security issues. This
change has also been influenced by the way civilian-military ties have changed under
the AKP government. AKP’s new exterior policies emphasizes ‘strategic depth’ and
‘zero problems’ with neighbors. Ahmet Davutoglu, the ex-foreign and Prime Minister
of Turkiye, developed the country’s new methods for widening its appeal to Turkish
people and friendly connections with all of its neighboring states through strengthening
of ‘political and economic’ links with them (Davutoglu, 2008: 78). However, Tiirkiye’s
soft power instrument to Bangladesh was mainly the historical religious feeling of the
Ottoman empire and economic transaction till Bangladesh’s expressing solidarity with
the Turkish incumbent government after the failed military coup in 2016 and Tiirkiye’s
expanding helping hand on the Rohingya issue at the end of 2017. Previously, an
economic relation existed through the D-8 as Bangladesh is a founding member of the
organization. Finally, Turkiye’s Asia Anew policy initiative opened Tuirkiye’s doors more
to Bangladesh as the latter was declared as the key partner in Asia for the former’s Asia
Anew policy.

Soft Power Actors of Tiirkiye
Turkish Red Crescent

Bangladesh is one of 137 countries where Turkish Red Crescent operates its humanitarian
activities. Mustafa Osman Turan, Tiirkiye’s ex-ambassador to Bangladesh, said, while
distributing Eid gifts in Pandemic time, that, “during these difficult times, we extend
our helping hand to our brothers and sisters in need in Bangladesh through the Turkish
Red Crescent” and “Tiirkiye and Bangladesh are two sister countries. We share the
same religion and values.” On the event of the Eid, Turan wished the inhabitants of
Bangladesh a happy holiday and emphasized the strong ties that exists between the two
nations (Kamruzzaman, 2021).

Turkish Diyanet Foundation

“The best of people are those who are most beneficial to people”~ the prime moral
of the Turkish Diyanet Foundation, that rooted to predecessor Turkish Muslims—is an
‘act’ of kindness and a contribution to mankind from Islamic culture that strives to
serve all of humanity. It is concerned for every act that promotes social harmony and
‘peace’, works to advance religion and culture in society, and serves as a cornerstone for
humanitarianism in Tiirkiye and on all ‘seven continents’ with the goal of establishing
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the rule of ‘goodness’ on the planet (About Us, 2023) Accordingly, the Turkish Diyanet
Foundation provided aid for the persecuted Rohingya population in refugee camps in
Cox’s Bazar in the southern Bangladesh and initiated an awareness program to slow the
escalation of the Covid pandemic (Riyaz ul Khaliq, 2020). Moreover, Oguzhan Adsiz,
the Bangladesh coordinator for Tiirkiye’s Diyanet Foundation said that “for the 2021
Ramadan program we distributed 11,800 food packets for the Rohingya community.
But we didn’t forget the host community. We distributed 3,200 food packages for our
Bangladeshi brothers and sisters.” (Kamruzzaman, 2021). Along with battle against
COVID-19, the organization provided refugees with soap and ‘hand sanitizer. The
80,000 Rohingya as well as thousands of locals benefited from the packs. Turkish Diyanet
Foundation also offers unique presents among Bangladeshis for several celebrations,
such as the Ramadan, Eid al-Adha, and winter. Moreover, it distributed 5,000 copies
of the holy Quran around the host community during the holy month of Ramadan.
Additionally, the organization employs teenage Rohingya women in its tailoring facilities
to provide Eid clothes for the Rohingya. To keep the oppressed people healthy and safe
throughout the pandemic, the group manufactured 45,000 bottles of ‘liquid soap’ at its
camp manufacturing unit and delivered them to the community (Kamruzzaman, 2021).

Turkish Government Scholarship and MoUs

As per The Presidency of Turks Abroad and Related Communities (YIB), the authority
for offering Fulbright government scholarship for international students, data, 200
Bangladeshi students are now enrolled in higher education institutions in Turkiye,
while 543 Bangladeshi has already graduated from Tiirkiye between 2012 and 2021
(Kamruzzaman, 2022). In 2021, the Turkish authority declared that they would provide
one hundred scholarships to students of Bangladesh (Zurkey to Offer 100 Scholarships for
Bangladeshi Students Annually, 2021).

Moreover, in July 2022, Brac University in Dhaka, Bangladesh and Altinbas University
in Istanbul, Tiirkiye, concluded a ‘Memorandum of Understanding (MOU)’ to launch
‘student and faculty exchanges for study, research, and sharing of innovative teaching’
practices (Brac University Enters Collaboration with Turkeys Altinbas University, 2002).
[stanbul University and University of Dhaka also signed a MoU for academic cooperation.
Moreover, some Bangladeshi private universities have MoUs with Turkish public and
private universities (Dhaka University Signs MOU with Istanbul University, 2023).

Turkish Cooperation and Coordination Agency (TIKA)

The Turkish Cooperation and Coordination Agency (TIKA), a Turkish government
owned development agency, provided Ummulqura Fazil Imam Hatip School in
Raipura, Narsingdi, Bangladesh, with essential support including student bags, school
boards, teaching desks, ‘scudent desks’, ‘podium tables’ for ‘conference rooms’, desktop
PCs, ‘wooden single’ and ‘double student seats, and ‘televisions for smart classrooms’
(TIKA Supports Education in Bangladesh - TIKA, 2021). Moreover, TIKA constructed
a ‘fully-equipped outpatient department’ for the Dhaka Children’s Hospital, the sole
Children hospital in Bangladesh (77KA Supports Child Health in Bangladesh, 2021). Ten
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medical and nursing studying Turkish students volunteered their time and travelled to
Bangladesh as part of the ‘Experience Sharing Program’ 2022 (ESP), an initiative of
the TIKA. Its ‘Give Me A Chance’ initiative in Bangladesh used football as a tool to
empower underprivileged girls. The project’s Girls’ Football Tournament took place on
December 29, 2022, in Moulvibazar, Bangladesh (77KA Contributes to the Development
of Girls, 2023). Moreover, in Dhaka, TIKA constructed a ‘digital’ production’ facility at
the Islamic University of Technology (IUT) (77KA’s Digital Manufacturing, 2022). The
organization donated 8 ventilators to the ICU of the TMSS Medical College Hospital in
Bogura, Bangladesh, which is situated in the country’s northern region (77KA Provides
Ventilators to Bangladesh, 2022). TIKA also provided 1,000 food packets containing
essential foodstuffs in 2022 as part of its Ramadan initiatives in Babuganj and Gournadi,
two towns of Barishal, Bangladesh (Ramadan Program from TIKA in Bangladesh, 2022).
In addition, the Refugee Relief and Repatriation Commission of Bangladesh received
a 30-seat shuttle bus from TIKA to be utilized for mobility to Rohingya camps (77KA
Provides a Shuttle Bus, 2021). Moreover, the Shaheed Suhrawardy Medical Faculty and
Research Hospital in Dhaka, Bangladesh, is home to a regularly ‘chemotherapy unit and
an acute inpatient ward’ with space for 66 patients, both of which were funded by a
project begun by the TIKA (77KA Continues Operations in Health Sector in Bangladesh,
2017).

Turkish TV Serials and Historical Attraction

Bangladeshis appear to have taken a special heed in Turkish TV series themed on the
legends of history from the ‘Ottoman and Seljuk’ Rulers. Those who have been most
inspired by the mega-series have shown a considerable amount of curiosity in Turkish
culture and tradition. According to Zannatul Ferdous, a senior dubbing scriptwriter of
a Bangladeshi private channel-Deepto TV, “Tiirkiye is a perfect example of a civilized
culture which has gained advanced knowledge in all forms of arts such as crafts, painting,
architecture, literature, music, film and media. I am mesmerized by their presentation of

art.” (Historic Series Draw Bangladeshi Crowds, Culture, 2021).

Some most popular Turkish TV mega series in Bangladesh are “Kosem Sultan,”
“Vatanim Sensin,” “Fatmagiil,”, “Dirilis Ertugrul,” “Kurulus Osman,” “Uyanis: Biiytik
Seleuklu,” “Barbaroslar,” and “Yunus Emre.” Turkish ‘mega-serials and movies' are
now widely popular among millions of Bangladeshis, especially among the country’s
youthful population, who watch them on YouTube and Facebook. The words “Bey,”
“Eyvallah,” “Hey Mashallah,” “Abey,” “Haydi Bismillah” and numerous others alike
have recently gained widespread popularity among Bangladeshis. One student at
Dhaka University, the top Public University in Bangladesh, said that he loves Turkish
mega TV series for both religious and humanistic reasons as many Turkish TV serials
encourages protest repression. Even, welcoming one another with the ‘right hand’ over
the heart, as is customary in Tiirkiye, gained widespread in Bangladesh as a means of
maintaining courtesy and formal distance between people during the pandemic time.
People in Bangladesh, who enjoy Turkish films and television series, are also likely to be
well-versed in Turkish cuisine, particularly sweet treats like ‘baklava’, savory pastries like
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‘lokum, bérek, and boyoz— those are encouraging them to visit Tiirkiye’s historical places
(Historic Series Draw Bangladeshi Crowds, 2021). Mustafa Osman Turan, ex-ambassador
of Tiirkiye in Bangladesh, noted that the old city of Istanbul is a popular ‘tourist’ spot
for people from Bangladesh, and mentioned that “Turkish Airlines’ has recently raised
the frequency of its flights to the city to 14 times each week (Kamruzzaman, 2022).
Furthermore, Bangladesh’s ex-ambassador to Ankara—Mosud Mannan said, since our
shared past has bound us together, we hope to foster even more opportunities for personal
interaction. Collaboration in the fields of culture and education, as well as increased
exchange, would be beneficial to trade ties since businesses would be more familiar with
the local culture and language. He claimed that although there is good trade between the
two nations in a variety of sectors, including the defense industry, pharmaceuticals, and
white goods, there is still room to grow the volume of trade between them (Aslan, 2021).

Turkish Food

The Mughals, Central Asian Turks, introduced rich foods like Kachhi biriyani, polao,
korma, chicken roast, mutton rezala, moghlai parata, kebab, tehari, and borbani’, which
have overwhelmed Bangladeshi cuisine. Since it was established in 1608 as Jahangir
Nagar, the capital of Mughal Bengal, Dhaka’s cuisine has a strong Mughal influence.
While cooking Kachhi biriyani, a tantalizing experience is created by infusing ‘the layers
of mutton, rice, and potatoes’ with hot and delicious combinations of exotic ‘spices’
(Alam & Naser, 2020: 217). Moreover, Samosa (previously known as ‘Sambusaly) is
largely eaten snack type food in Bangladesh, about which Ain-i-Akbari (The famous
book of Mughal emperor Akbar) of Mughal emperor Babar described (7he Story of the
Samosa, 2019).

Currently, Turkish food are becoming popular very rapidly in Bangladesh. There were very
few Turkish restaurants before Turkish mega serials’ getting unprecedented popularity
after 2016. Turkish kebab is being served among food lovers by Turkish restaurant in
Dhaka. Moreover, Turkish olive oil, green and ripe olive, fig, lokum and Coffee are
rapidly habituating Bangladeshi people.

Mughal Architecture

Lalbagh Fort, located near Dhaka along the Buriganga River, is a magnificent example of
Mughal ‘architecture’ (Sharmin, 2019: 21)- Moreover, Saat Gumbad Mosque in Dhaka,
Bibi Maryam’s mosque and tomb in Narayanganj, Tomb of Pari Bibi, Pagla Bridge,
Tongi Bridge, Mir Jumla’s gate, Shah Shuja’s Husaini Dalan, Shah Shuja’s Idgah, Shah
Shuja’s Bara Katra, Idrakpur fort, Sonakanda fort, Hajiganj fort are noteworthy vestiges
of Mughal architecture in Bangladesh (Khondker, 2012).

Erdogan’s Individual Popularity

The number of people downloading BiP, a messaging app launched from Tuirkiye in January
2021, from the Google Play Store in Bangladesh increased by 92 levels in just one day.
Many people believe the announcement from Turkish President Recep Tayyip Erdogan’s
office about using BiP to leave WhatsApp had an impact. The firm which produced the
apps asserts that since it employs end-to-end encryption, all communications are secure
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and inaccessible to prying ears. This has been possible for tremendous trust with Tiirkiye
and President Erdogan in particular. It is also true that privacy question raised from
“WhatsApp’ users since 2016 (Dhali, 2021), also made wait people of Bangladesh, like
other countries in the world, for something new upon which they can keep trust, that
Tiirkiye came to offer. In fact, Bangladeshi masses was intoxicated with Dirilis Ertugrul,
Kurulug Osman and the like, where Erdogan and AKP held special rooms because of
Erdogan’s humanitarian stance on the Rohingya issue for which people of Bangladesh
took to the streets several times before 2017 due to Bangladesh’s stance for not allowing
Rohingya refugees to enter to Bangladesh.

Turkish Hijab

Turkish Hijab got unprecedented popularity in Bangladesh, a country with 90%
Muslim population. In fact Hijab had already been practicing among religious women
in Bangladesh though it has been increased in recent decade. Md. Abdullah Al Mahmud,
an assistant professor in the Department of World Religions and Culture at Dhaka
University, while being interviewed by the Tiirkiye’s Anadolu Agency, claimed that,
Turkish ‘mega series’ were a major factor in the quick development of the hijab practice
in Bangladesh. He argued that tens of thousands of educated Bangladeshi women greatly
become influenced from the hijab worn by the female actors in many Turkish mega-
serials. (Kamruzzaman, 2022).

Sufism

Sufism, the spiritual trend of Islam, has a historical appeal in the Indian subcontinent,
which finds proximity with Ttirkiye’s Sufi tradition. The ex-Turkish ambassador in Dhaka
commented that Sufism is a ‘shared” belief that goes back to Hazrat Shah Jalal, one of
the respected religious and political figures in Bangladesh, era when Mevlana Jalaluddin
al-Rumi, the founder of the Sufi order and the spiritual guide of Shah Jalal, resided
and passed away in the Turkish city of Konya, where Shah Jalal’s mother was born. The
Turkish embassy in Dhaka also arranged the Mevlana whitling, a famous Turkish Sufi
tradition (Kamruzzaman, 2022).

India’s Soft Power in Bangladesh

India attempted to rely on soft power immediately after gaining independence because
it lacked the necessary ‘economic and military capabilities’. To do this, it invented and
selected a different ‘option’ that would ensure freedom: ‘therefore, in the Cold War era of
hard power and ideological’ conflict, ‘Non-Alignment Movement (NAM)’ became a tool
‘through which India was able to’ exert significant global soft power (Khanna & Moorthy,
2017:293). Bangladesh became an important partner of the NAM, that continues to the
date. India has taken what it calls a “soft power” approach in South Asia by launching
a variety of new programs centered on ideas like “non-reciprocity,” “connectivity,” and
“asymmetrical obligations”—all of which suggest an intention to sway neighbors through
economic enticement rather than force. Since the 1980s, this has led to increased ‘political
investment in regional institutions’ like the South Asia Cooperative Environment
Programme, South Asian Association for Regional Cooperation (SAARC), ‘the South
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Asian Economic Union’, and BIMSTEC, that were established to strengthen ‘cultural
and economic’ relationships (Hazarika & Mishra, 2016). Other than these formal
institutions, strong habitual liking for India’s films & serials and many indivisible social
cultures between Bangladesh and India employ significant Soft Powers in Bangladesh.

Soft Power Actors of India
Educational Cooperation

The Indian Council for Cultural Relations (ICCR) is a flagship program of the
Government that provides funding for academically gifted Bangladeshi nationals
to attend universities in India at the undergraduate, graduate, and doctoral levels.
According to the Indian High Commission in Bangladesh, over 4,000 Bangladeshi
nationals have taken advantage of the scholarships over the years to study in institutions
like the National Institutes of Technology (NIT), Indian Institutes of Technology (II'T),
Jawaharlal Nehru University, Delhi University, the National Law School, and Rabindra
Bharati University(“300 Bangladeshi Students Get ICCR Scholarships in India,” 2021).

Cultural cooperation

The Indira Gandhi Cultural Centre (IGCC) in Dhaka, Bangladesh, was formally launched
on March 11, 2010, which, contains over 21,000 books on ‘Indian art, culture, politics,
economics, and fictior’, promotes ‘bilateral cultural’ links between India and Bangladesh
by arranging cultural programs, ‘seminars, workshops, and trainings’ with India-based
experts for Yoga, Hindi language, Indian traditional “Vocal Music’, and ‘Indian Dances’
like ‘Kathak and Manipuri’. It also employs Bangladeshi experts trained by Indian Gurus
in Indian universities (Indira Gandhi Cultural Centre, Dhaka, Bangladesh, 2023).

Tourism and Yoga

In 2021, India received a total of 15,24,469 international tourists. During this period,
the United States accounted for the largest share of international visitors to India
(4,29,860), followed by Bangladesh (2,40,554) (Nearly 15.24 Lakh Foreigners Visited
India, 2022). Besides, the presence of Yoga instructors and studios serving Yoga has
grown significantly in Bangladesh. People are paying more attention to their health.
Youngsters prefer active lifestyles over sluggish ones that increase their risk of ‘diabetes,
depression, and back problems’. Businesses are increasingly giving Yoga lessons to boost
teamwork, and schools are doing the same to help kids focus longer (Omar, 2019). The
8th International Day of Yoga (IDY) was observed on June 21, 2022 by the Indian High
Commissioner in person in Dhaka’s Shaheed Suhrawardy National Stadium where’ over
a thousand people practiced yoga collectively. Participants in the celebrations of IDY
included yoga ‘associations and institutes’ as well as students from different Bangladeshi
high schools, colleges, and universities. However, as vegetarianism is a core value for
Yogis, various Yoga events provide a variety of delectable vegetarian foods, that goes
against the ideals of Islam in the meaning that Islam allows eating all that are Halal
while vegetarianism is against consuming meat(8#) International Day of Yoga Celebrated
in Dhatka, 2022). Moreover, the ‘Surya namaskar’ (sun salutation), an important practice
of Yoga, drew mixed reaction among Muslims in Bangladesh like other Muslims in the
world, as the practice clearly rooted in Hinduism (Naik, 2020).
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Bollywood Films

The East Bengal, Bengali-dominated region, did not have a hegemonic presence of Hindi
movies prior to the division of India and Pakistan in 1947. However, Bollywood movies
were labeled as ‘foreign language’ movies after the partitioning, first in 1948 and again in
1965, and a ban was enacted in the theaters. For reasons of ‘nationalism’” and to protect
Bangladesh’s fledgling ‘film industry’, the ban persisted even after the Bangladesh’s liberty
in 1971 (Rahman, 2021).

After gaining its independence, Bangladesh’s new regime upheld a ban on Indian movies
of all genres from India, that had been in place during Pakistan’s rule. Another ban
on Pakistani films, was instituted in 1973. However, the Bangladeshi masses continued
to see Indian movies despite the ban on them at local theaters. Bangladeshi viewers
access to Indian films increased after the development of ‘videocassette technology’ in the
1980s, followed by ‘satellite and cable television’ in the 1990s, through passing around
‘state protection’. As a result, Bangladeshi Cinema Hall entered to huge losses (Rahman,
2020).

In an effort to revitalize the ailing movie theater industry, the Bangladeshi authority twice
overturned a restriction on showing Indian movies in Bangladeshi theaters in 2011 and
2014. Due to the failure of movies to draw people to the theaters, Bangladeshi producers
petitioned the government protect their industry (“Bangladeshi Film Industry’s Fight for
Survival,” 2011). However, the decision to show Indian movies in theaters sparked outrage
among Bangladeshi filmmakers, artists, and activists who believed the move would have
a negative impact on their country’s ‘film industry and culture’. They protested by taking
to the streets. ‘Filmmakers and artists’ dressed in ‘shrouds’ marched through the streets
of Dhaka before removing ‘all banners and posters’ for Hindi’ movies from the theaters
exhibiting them. Within a few months, the administration changed its mind in response
to loud outcry from numerous parties and a court order for an injunction (Rahman,
2020). However, because of the overwhelming spread of globalized culture, like all other
countries, Bangladesh could not control spreading Hindi films and serials. Today, it is
tough for any youngster to say that he or she does not like Bollywood movies.

Indian food

Indian food is already popular in Bangladesh. There are more than 50 popular Indian
restaurants in Dhaka. Because of similar food habit, Indian foods got popularity easily.
Regular Indian food exhibition occurs in Dhaka. On the other hand, Turkish food is not
available like that of Indian in Bangladesh. Being few of restaurants and costlier food of
Tiirkiye, Indian food got more popularity in Bangladesh. Till the date, Turkish food is
largely limited to rich class.

Memory of the 1971

India and Bangladesh observe December 6 as the ‘Moitri Day’ or ‘Solidaricy Day’
every year. Barrister Turin Afroz, an adviser of Moitry, said that India is a close ally of
Bangladesh and the contributions of Indian soldiers to the liberation fight are indelible
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in minds of Bangladeshi people. To achieve freedom, Bangladesh required the backing of
a nation while India became the initial nation to publicly endorse Bangladesh’s freedom
(India Friendly to Bangladeshi Students, 2022).

Comparison between Turkish and Indian Soft Power in Bangladesh

From non-state cultural aspect, Tiirkiye’s Soft Power in Bangladesh are ‘religious’ and
‘humanistic.” TV serials that remind historical bond of the 13th century, bilateral trade,
and humanitarian relief & provisions for both Rohingya refugees and Bangladeshi locals
are noteworthy among Turkish Soft Powers in Bangladesh. In recent history, it was only
after 2016, when Tiirkiye became a matter of enthusiasm among Bangladeshi masses.
On the other hand, Indian culture is already a predominant phenomenon in Bangladesh
because of geographical and cultural proximity. ‘Dirilis Ercugrul’, ‘Kurulus Osman’ and
the like mainly attract Bangladeshi masses’ religious feelings. The word—Allahu Akbar—is
frequently used in many historical Turkish TV series, that is greatly related to Muslim
ideology of Bangladesh.

On the other hand, most of the Indian TV serials and movies are based on Hindu
religion, that creates antipathy among many religious peoples of Bangladesh. However,
nobody can deny the truth that-Bangladeshi people’s leisure times are more or less
passed anyhow by either Indian TV serials or Bollywood movies. The casting of both
the Indian and Turkish TV serials are highly standardized—an important reason for
Bangladeshi masses attraction. But Turkish films are not so popular in comparison with
that of Bollywood films. Even, it would be very difficult to find one Turkish people who
did not hear the name of Amir khan—one of the most popular Bollywood actors and the
hero of the film—PK. While asking Turkish people about Indian films, they just simply
answer they love Amir Khan and Salman Khan because they are Muslims. Amir Khan
even visited Tiirkiye and met with the President—Erdogan, that created huge incentives
among Turkish masses. This same religious cause matters for overwhelming popularity of
Turkish TV serials among Bangladeshi masses.

In fact, almost every house of Bangladesh harbors Indian TV serials and films while
Turkish TV serials started getting popularity very recently after the normalization of
Turkiye and Bangladesh’s relationship after latter’s expressing solidarity with the
government side against the failed coup attempt in Tiirkiye in 2016. However, within
the very short span of time, Tiirkiye’s culture became able to compete with that of India
in Bangladesh.

Majority of Bangladeshi masses are known, they at least understand, to the Hindi language
historically while Turkish language is like a newborn baby in Bangladesh. Bangla-dubbed
Turkish TV serials and films are rapidly getting popularity among Bangladeshi masses,
that inspires many Bangladeshi students to learning Turkish by Institute of Mother
Language (IML) at the University of Dhaka and at some other Public and Private
Universities’ language centers. However, there would not be so much of the language if
many trade, education and cultural institutions of Tiirkiye do not grow in Bangladesh
like the institutions where English is vastly used as earning sources. The Indira Gandhi
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Cultural Center at Dhaka formally established the cultural relationship between India
and Bangladesh while there is no cultural institution of Tiirkiye like Yunus Emre, that
can form the formal cultural bond between Tiirkiye and Bangladesh.

TIKA, Turkish Red Crescent, Turkish Diyanet Foundation started their activities in a
large scale only at the end of 2016. These Turkish state-owned institutions have been
playing active Soft Power roles from the humanitarian perspectives while there are no
such types of institutions of India in Bangladesh. Turkish state-owned institution-YTB
gives 50 full bright higher studies scholarships for Bangladeshi students every year,
that acts as an important Soft Power. However, there are more educational cooperation
between India and Bangladesh, that explicitly can be understood by number of students
going to India for higher education. Language seems to be an important factor why
Bangladeshi students prefer India rather than Turkiye.

Popularity of Erdogan seems to work much more than that of Modi in Bangladesh.
Tiirkiye’s utmost assistance both by providing humanitarian aids and diplomatic support
in international forums—OIC, the United Nations, International Court of Justice,
G-20—on the Rohingya issue while India’s antagonism, either siding with Myanmar
or remaining silent, on the Rohingya issue portrays Modi as the foe of Bangladesh in
general sense.

Tirkiye’s public diplomacy plays well to materialize its Soft Power in Bangladesh. For not
having of Tiirkiye’s border placed the country in the optimal position with Bangladesh in
recent times while the issue of continuous border killing by the Indian Border Security
Force (BSF) portrayed India among mass Bangladeshis, as the aggressor. About ten
million East-Bengal’s (now Bangladesh) refugees’ getting shelter in India in 1971 and
the latter’s assistance to get Bangladesh’s independence from Pakistan—attained a special
corner in minds of Bangladeshi masses, which would have worked as an extra advantage
for India’s Soft Power in Bangladesh. However, within a short span of time, Tiirkiye-
Bangladesh relationship could achieve the title of ‘time-tested’, which Bangladeshi masses
become embarrassed to utter for India because of India’s recent treatment to Bangladesh
(A Time-Tested Partnership, 2021).

Conclusion

The main argument of this study is Tiirkiye’s Soft Powers to Bangladesh has clearly
been constituting a competition with those of India. This is and will be influencing the
bilateral relationship among these three countries. Ttirkiye has achieved recognition—
‘time tested’ friend of Bangladesh within a short period of time. India and Bangladesh
share an indivisible culture-dress, food habit, infrastructure etc. except differences from
religious aspects-that gives some extra advantages to exert India’s everlasting Soft Powers
in Bangladesh. A lot of Bangladeshi go to India for medical treatment, shopping for
Eid, Puja and other religious and national festivals while Tiirkiye’s historical sites have
religious and social appeals to Bangladesh. India’s Yoga, like in other countries in the
subcontinent and rest of the world, attracts the masses of Bangladesh very much though
there are reservations about Yoga from religious sections of Bangladesh.
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Ottoman Tiirkiye also has an endless appeal to Bangladeshi Muslims as they organized
‘Caliphate Movement in the region against the British rule. Tiirkiye’s Asia Anew,
an evolved version of ‘strategic depth’, has been assisting heavily to restore Mughal
footprints in Bangladesh. Turkish TV serials and movies have been buttressing Tiirkiye’s
economic and humanitarian diplomacy to be a successful tool of its soft power. However,
Bangladesh, which is geographically located just in the belly of India, always has been
under India’s cultural influences, though there are some Islamic cultural traditions like
long dresses mainly coming from Arab countries.

Turkiye’s existing national culture largely resembles that of European, unlike the pre-
Republic Ottoman tradition, while it has been only recently during the AKP government
which lifted the ban on the Hijab and allowed wearing Islamic dresses in public and
private spaces. From this perspective, Bangladeshi masses—religious or secular and
willingly or unwillingly—are accustomed to Indian culture, where Turkish TV serials
are now spreading moderate Turkish style Hijab, veil and various Ottoman cultures in
Bangladesh. These, mainly, have been spreading out by Bangladeshi students studying
in Tiirkiye and by different Facebook groups of Erdogan and Tirkiye lovers. This will
certainly create a conjuncture between deeply embedded Indias cultural sphere and
Turkiye’s emerging neo-Ottoman culture in Bangladesh.
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21. Yiizyilda Kentsel Yagamin Evrimi
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Abstract

This paper aims to investigate the evolution from smart to sustainable cities in the 21st Century,
emphasizing the role of technology, public-private partnerships, and sustainability objectives in
shaping the future of urban living. Utilizing a historical analysis and case study approach, this
research explores the transformation of urban environments. We also conducted semi-structured
interviews with sector representatives and local government management to gain practical insights.
Our findings reveal that smart technologies such as advanced data analytics, Internet of Things
(IoT), and artificial intelligence (Al) significantly contribute to sustainable urban development.
These technologies improve energy efficiency, waste management, and overall quality of life,
thereby aligning with the global Sustainable Development Goals (SDGs). The paper also identifies
public-private partnerships as crucial enablers for achieving sustainability objectives in smart
cities. Through case studies, we uncover both opportunities for and barriers to these partnerships,
proposing a strategic roadmap to enhance collaborations. The study concludes that a shift towards
sustainability is essential for the future development of smart cities. Sustainable urban living not
only requires advanced technology but also involves active collaborations between public and
private sectors. The integration of sustainability considerations into smart city design is vital for
addressing environmental challenges and improving the quality of urban life.

Keywords: Smart Cities, Sustainable Development, Technology, Public-Private Partnerships, Internet
of Things, SDG’s

Oz

Bu makale, kentsel yagamin gelecegini sekillendirmede teknolojinin, kamu-6zel sektor
ortakliklarinin ve siirdiiriilebilirlik hedeflerinin roliinii vurgulayarak, 21. Yiizyilda akilli sehirlerden
stirdiiriilebilir gehirlere dogru evrimi aragtirmayr amaglamaktadir. Tarihsel bir analiz ve vaka
caligmasi yaklagimi kullanan bu arasturma, kentsel cevrelerin doniigiimiinii arastirtyor. Pratik i¢
goriiler elde etmek icin sekedr temsilcileri ve yerel yonetim yonetimiyle de yari yapilandirilmug
goriismeler yapilmisur. Bulgularimiz, gelismis veri analitigi, Nesnelerin Interneti (IoT) ve
yapay zeka (Al) gibi akilli teknolojilerin siirdiiriilebilir kentsel gelisime 6nemli dlciide katkida
bulundugunu ortaya koymakrtadir. Bu teknolojiler, enerji verimliligini, atk ydnetimini ve genel
yasam kalitesini iyilestirerek kiiresel Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefleri (SDG’ler) ile uyumludur.
Calisma, akalli sehirlerde siirdiiriilebilirlik hedeflerine ulagsmak i¢in kamu-ozel sektor ortakliklarini
cok onemli kolaylastiricilar olarak tanimlamaktadir. Vaka incelemeleri yoluyla, bu ortakliklar
icin hem firsatlar1 hem de engelleri ortaya ¢ikartyor ve is birliklerini gelistirmek icin stratejik bir
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yol haritast onerilmektedir. Caligma, akilli sehirlerin gelecekteki gelisimi icin siirdiiriilebilirlige
gegisin gerekli oldugu sonucuna varmakeadir. Siirdiiriilebilir kentsel yasam, yalnizca ileri
teknoloji gerektirmez, ayni zamanda kamu ve 6zel sektdr arasinda aktif is birliklerini de gerektirir.
Siirdiiriilebilirlik hususlarinin akilli gehir tasarimina entegrasyonu, cevresel zorluklarin ele alinmasi
ve kentsel yasam kalitesinin iyilestirilmesi i¢in hayati 6nem tagimaktadir

Anabhtar Kelimeler: Akill; Sebirler, Siirdiiriilebilir Kalkinma, Teknoloji, Kamu-Ozel Is Ortakliklar,
Nesnelerin Interneti, SDG ler

Introduction

One of the most important societal shifts in recent decades has been the evolution of urban
settings. Cities around the world have had to adapt as they work to satisfy the requirements
of growing urban populations, moving from traditional urbanization to technologically enabled
smart cities, and most recently, changing towards development that is sustainability-focused
(Batty, 2013). This essay explores this dynamic growth, examining how technology, public-private
partnerships, and sustainability objectives are influencing how cities will develop in the future.
Simple settlements served as the starting point for urbanization, which evolved over time as a
result of social, economic, and technological improvements (Glaeser, 2011). With the dawn of
the twenty-first century, there was a noticeable shift in favor of “smart” cities, or urban areas
that effectively manage resources and services through the use of cutting-edge technologies like
artificial intelligence (Al), the Internet of Things (IoT), and data analytics (Chourabi et al., 2012).

Sustainability is a crucial component of city development, but in our quest for “smartness,” it has
come to light more and more (Angelidou et al., 2017). Urban population growth brings with it
an increase in environmental issues. The construction and operation of cities have a considerable
impact on the health of the planet since they produce a sizeable portion of the world’s greenhouse
gas emissions (Seto et al., 2014). As a result, the conversation is gradually moving away from
just talking about “smart” cities and instead focuses on how cities may better incorporate
environmental and sustainability considerations into their design and function. Public-private
collaborations are essential to this change. A combination of resources, skills, and efforts from the
public and private sectors are necessary due to the size of the transition needed for a city to become
sustainable (Hodson and Marvin, 2010). Using case studies from all throughout Turkey, this essay
will examine the nature of these collaborations, their accomplishments, and the challenges they
face.

The function of smart technologies in promoting sustainable urban development will be a key
aspect of our investigation. These technologies have demonstrated to be effective weapons in the
battle against climate change and for enhancing resource utilization (Bibri, 2018). The advantages
they offer, such as increased energy efficiency, greater waste management, and higher quality of
life, are all crucial to meeting the Sustainable Development Goals (SDGs) set forth by the United
Nations. We will use an empirical approach in addition to our theoretical investigation, conducting
semi-structured interviews with representatives from diverse industries and local government
management. We hope to learn more directly from these interviews about the potential and
difficulties that come up while moving from a smart city to a sustainable urban setting.

This study aims to contribute to the scholarly debate on urban development by illuminating the
transition of cities from “smart” to “sustainable,” providing a thorough knowledge of the growth
of smart cities and the promise of sustainable urban environments in the twenty-first century.
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Smart Cities: History and Development

Cities first appeared in Mesopotamia, Egypt, and the Indus Valley, where planned
communities first emerged approximately 3000 BC (Smith, 2003). The character of
these settlements changed along with human society, going from the straightforward
agrarian communities of the past to the expansive urban landscapes we witness today.
Cities have historically been hubs of commerce, culture, and political influence, and
urbanization frequently coexists with socioeconomic advancement (Mumford, 1961).
Cities have grown larger and more complicated as populations have grown, creating a
variety of urban problems include overpopulation, pollution, and resource management
issues. Urban planning and development techniques emerged in response, aiming to
solve these issues and raise the standard of living in cities.

Information and communication technology (ICT) improvements in the late 20th and
early 21st centuries helped give rise to the concept of a “smart city.” The phrase was first
used to describe cities that used ICTs to provide city services more effectively in the 1990s
(Townsend, 2013). The definition of smart cities has changed over time, and it now
encompasses more than just technology advancements. It entails utilizing technology
to develop urban settings that are not just effective but also resilient, inclusive, and
sustainable.

The idea of a “smart city” combines several technical advancements, including the
Internet of Things (IoT), big data, artificial intelligence (AI), and sensor technologies, to
enhance urban functions and the quality of life for residents (Batty, 2013). For instance,
big data and Al may support effective resource allocation, such as energy distribution
and trash management, while IoT devices can help regulate traffic flow in real-time,
reducing congestion and pollution (Anthopoulos, 2017).

The active participation and collaboration of various stakeholders, such as local
government, private organizations, and the community, is crucially taken into account
by the smart city idea (Angelidou et al., 2017). This group effort makes sure that everyone
benefits from the city’s “smartness” and helps create more resilient and sustainable
urban environments. The idea of the smart city is still relatively new, but it is constantly
changing. It is projected that smart cities of the future will continue to develop, reshaping
urban life for the 21st century and beyond, as new technologies arise and our grasp of
sustainability grows.

Sustainable Development Goals (SDGs) and Their Relationship with Smart Cities

A group of 17 global objectives known as the Sustainable Development Goals (SDGs)
were established by the United Nations in 2015 as a component of the 2030 Agenda for
Sustainable Development. By 2030, all people should live in peace and prosperity, and
these objectives serve as a universal call to action (United Nations, 2015). The SDGs’
significant emphasis on sustainability is a crucial component, underscoring the necessity
for cities to switch from conventional urban growth patterns to more sustainable ones.
As a result, the concept and execution of smart cities are significantly impacted by the
SDGs and their targets.
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For instance, SDG 11’s goal to “Make cities and human settlements inclusive, safe,
resilient, and sustainable” specifically addresses urban environments (United Nations,
2015). Targets for this aim include improving urban sustainability, granting access to
secure and affordable housing, and enhancing transportation systems, all of which are
consistent with the smart city agenda.

Smart cities have the potential to significantly contribute to attaining the SDGs since
they place a strong emphasis on utilizing technology to improve urban living. A number
of SDGs can be achieved by utilizing data analytics, Al, and IoT in urban management,
which can also improve service delivery and quality of life. By increasing energy efficiency
and encouraging the use of renewable energy sources, for instance, smart grid technology
can support SDG 7 (Affordable and Clean Energy) (Bibri & Krogstie, 2017). Similar
to smart waste management systems, smart mobility solutions can contribute to SDG
9 (Industry, Innovation, and Infrastructure), SDG 13 (Climate Action), and SDG 12
(Responsible Consumption and Production) by reducing greenhouse gas emissions from
transportation (Kramers et al., 2014).

However, in order to realize these potentials, city governments, businesses, organizations
from the private sector, and individuals must work together. So that technological
improvements contribute to the general welfare of inhabitants and the environment,
the development of smart cities can be coordinated with the larger sustainability agenda
(Dizdaroglu & Yigitcanlar, 2020). In conclusion, smart cities can be extremely important
in attaining the SDGs since they place a strong emphasis on leveraging technology to
enhance urban living. To ensure that the road to’smartness’ is also a road to sustainability,
it calls for thoughtful planning and execution.

The papers listed in the table give a thorough overview of how smart cities and the
Sustainable Development Goals (SDGs) of the UN relate to one another. They
delve into numerous facets of this connection, emphasizing the complexity of smart
city development and its significant contribution to the advancement of sustainable
development.

In order to examine how smart cities contribute to all 17 SDGs, articles like “Smart
Sustainable Cities of the Future: An Extensive Interdisciplinary Literature Review” and
“Creating Smart-er Cities: An Overview” use a broad approach. The inherent synergy
between smart city projects and sustainable development is emphasized in these studies,
which also highlight how technology-driven urban growth may considerably improve
sustainability in terms of its economic, social, and environmental components. However,
other articles concentrate on particular SDGs. For instance, “Smart Sustainable Cities:
Exploring ICT Solutions for Reduced Energy Use in Cities” examines how ICT might
help achieve SDG 13 (Climate Action) and SDG 7 (Affordable and Clean Energy).
In a similar vein, “The IoT for Smart Sustainable Cities of the Future” explores how
IoT may support numerous SDGs, including Climate Action, Industry, Innovation, and
Infrastructure, and Sustainable Cities and Communities.

Papers that address the connection between smart cities and the SDGs from other
angles, such as policy, strategic principles, and applications, are also included in Table 1.
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These studies emphasize the value of policies, approaches, and creative applications in
maximizing smart city projects for sustainable development.

Table 1: Smart City Studies related with SDGs

No | Paper Title Regarding SDGs Reference
Smart  Sustainable Cities .of ‘ o Bibri, S. E., & Krogstic, J.
the Future: An  Extensive | Discusses smart cities in the X 2
1 S . (2017). Sustainable Cities and
Interdisciplinary Literature | context of all 17 SDGs .
. Society, 31, 183-212
Review
Investigates  the  connection .
Does Smart City Policy Lead to | between smart cities and SDGs, Yigitcanlar, T., & Kamruz.z aman,
2 L . . . M. (2018). Land Use Policy, 91,
Sustainability of Cities? particularly goal 11 (sustainable
.. .. 338-349
cities and communities)
Smart Sustainabl Cities: Explores the role of ICT in | Kramers, A., Hojer, M.,
at ustamadie. o achieving SDG 7 (Affordable | Lovehagen, N., & Wangel,
3 Exploring ICT Solutions for .
Reduced Enerey Use in Cities and Clean Energy) and SDG 13 | J. (2014). Environmental
&y (Climate Action) Modelling & Software, 56, 52-62
Strategic Principles for Smart | Connects smart cities and | Mora, L., Deakin, M., &
4 City Development: A Multiple | multiple SDGs, with a focus on | Reid, A. (2017). Technological
Case Study Comparison Between | SDG 9 (Industry, Innovation and | Forecasting and Social Change,
Europe and China Infrastructure) and SDG 11 142, 175-194
Angelidou, M., Psaltoglou, A.,
Enhancing  Sustainable Urban | Explores  how  smart  city | Komninos, N., Kakderi, C.,
5 Development  Through ~Smart | applications contribute to SDG | Tsarchopoulos, P, & Panori, A.
City Applications 11 (2017). Journal of Science and
Technology Policy Management
The IoT for Smart Sustainable | Discusses the use of IoT in
Cities 4 of the Future: An ach{evmg SDG 13 (Climate Bibri, S. E. (2018). Sustainable
6 Analytical Framework for Sensor- | Action), SDG 9  (Industry, Citi d Socicty: 38, 230-253
Based Big Data Applications for | Innovation, and Infrastructure), fties and Society, 26,
Environmental Sustainability and SDG 11
Understanding Smart Cities: A Investicates the role of smart
7 Tool for Smart Government or | o L5ates . 2 Anthopoulos, L. (2017). Springer
R cities in achieving multiple SDGs
an Industrial Trick?
Creating Smart-er Cities: An | Discusses how smart cities can Allwinkle, 'S., & Cruickshank,
8 Overview contribute to all 17 SDGs P (2011). Journal of Urban
Technology, 18(2), 1-16
Will the Real Smart .Clty Investigates th.e. relationship Hollands, R. G. (2008). City,
9 Please Stand Up? Intelligent, | between smart cities and SDGs, 12(3), 303-320
Progressive, or Entrepreneurial? | particularly focusing on SDG 11 ’
Smart Cities and the Future | Discusses how open innovation | Komninos, N., Pallot, M., &
10 | Internet: Towards Cooperation | in smart cities can contribute to | Schaffers, H. (2013). The Future
Frameworks for Open Innovation | multiple SDGs Internet, 447-468
Methodology

In order to comprehend the experiences and viewpoints of significant players involved in
the transition from smart cities to sustainable urban environments, this research uses a
qualitative technique with a phenomenological approach. Because it enables a thorough
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understanding of the unique experiences of those involved in creating and putting into
practice smart city initiatives, the phenomenological method was chosen (Moustakas,
1994). Our primary data collection method is through semi-structured interviews, a
technique often used in qualitative research to gain a detailed view of the respondents’
perspectives. The flexible structure of these interviews allows respondents to discuss issues
most important to them while also addressing the specific research questions (Galletta,
2012).

Eight semi-structured interviews were conducted: four with municipality officials and
four with private sector managers involved in smart city initiatives. The respondents
were purposively selected because of their roles and experiences in smart city projects,
making them well-suited to provide insights into the study’s subject matter (Palinkas et
al., 2015).

The interview methodology included a few open-ended questions that were intended
to elicit detailed information about the participants’ viewpoints and experiences. The
inquiries covered such subjects as:

1. The respondent’s knowledge of sustainable development and smart cities.

2. Their organization’s part in putting smart city initiatives into action.

3. The difficulties they encountered when putting these efforts into action.

4. Partnerships between the public and private sectors in the creation of smart cities.
5. The role of smart city technologies in achieving sustainability objectives.

Based on the answers to the initial questions, follow-up inquiries were made, enabling a
more thorough examination of the subjects covered. With the participants’ permission,
all interviews were taped and then transcriptions were made for study.

Thematic analysis, a technique for finding, examining, and reporting patterns within
qualitative data (Braun & Clarke, 2006), was used to examine the interview data that
had been transcribed. The data were used to create preliminary codes, which were
then organized into potential themes. The creation of the major themes mentioned in
the paper resulted from the review and improvement of these themes. The research’s
conclusions are presented in a narrative style, supporting the themes with examples
from the interviews. As is typical of qualitative research, this offers a rich, intricate, and
complicated explanation of the facts (Riessman, 2008).

Results

The key conclusions and findings from the semi-structured interviews with four
municipal officials and four business sector managers involved in smart city efforts are
presented in the next section. Using the key interview questions as a guide, four major
themes have been developed from the findings:

Municipal authorities and business executives showed a thorough understanding of smart
cities as urban settings that use technology to increase productivity and enhance quality
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of life. However, the emphasis placed on sustainability varied across the two groups.
Municipal leaders frequently prioritize sustainability as a fundamental tenet of the design
of smart cities, stressing the significance of striking a balance between economic growth,
environmental stewardship, and social equality. Private sector managers, on the other
hand, tended to concentrate more on the innovation and efficiency aspects of smart
cities, despite realizing the growing significance of sustainability in their strategy.

Municipal leaders viewed their primary responsibilities as enabling and directing smart
city efforts, establishing policy guidelines, and guaranteeing the involvement of numerous
stakeholders. In order to make sure that the activities are in line with the city’s overarching
sustainability aims, they also emphasized the significance of their regulatory role. On the
other hand, managers in the private sector believed that their job was to implement and
oversee smart city technologies. They stressed their ability to think creatively and offer
effective answers to urban problems. However, they also understood that their programs
needed to be in line with the city’s larger sustainability objectives.

Municipal leaders and business executives noted a variety of difficulties in putting smart
city concepts into practice. Securing money, protecting data privacy and security, and
coordinating the objectives of various stakeholders were among the major difficulties.
Particularly municipal leaders brought up the challenge of incorporating new technology
into the existing urban infrastructure.

The necessity of public-private sector cooperation in creating smart cities was highlighted
by every interviewee. They noted that there were obstacles to this collaboration, such
as divergent priorities, communication difficulties, and legal restrictions. Despite these
obstacles, all parties acknowledged the benefits of such partnerships in combining
resources, exchanging knowledge, and spurring innovation.

Both teams recognized a lot of potential in utilizing smart city technologies to fulfill
sustainability objectives. Municipal authorities gave instances of how environmentally
sustainable infrastructure and cutting-edge trash management techniques. Managers
from the private sector provided instances of how smart technologies increase operational
effectiveness, cut costs, and promote economic sustainability. In conclusion, officials
from the public and business sectors acknowledge the potential of smart cities to promote
urban sustainability. To overcome the many difficulties involved in putting smart city
plans into practice, the findings also underscore the need for stronger cooperation and
goal alignment amongst different sectors.

Discussion and Conclusion

The results of our discussions with municipal leaders and business executives offer
important new perspectives on how cities are changing from smart to sustainable. The
interviews confirmed the findings of previous studies on the topic (Angelidou et al.,
2017; Yigitcanlar & Kamruzzaman, 2018) by highlighting the significance of smart city
technology and public-private partnerships in achieving sustainability goals.

Our findings showed that municipal authorities and private sector managers place
different emphasis on sustainability, mirroring Hollands’ (2008) observation about the
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difficulty in coordinating the objectives of multiple stakeholders. According to the UN’s
SDG framework (United Nations, 2015), municipal officials frequently incorporate the
economic, environmental, and social facets of sustainability into their understanding
of smart cities. Managers in the private sector, in contrast, place a greater emphasis
on technological advancement and efficiency, even though they acknowledge that
sustainability is becoming a higher priority. This emphasizes the requirement for a shared
understanding of the idea of smart sustainable cities, which combines technological
advancements and environmental objectives (Bibri & Krogstie, 2017).

Securing funds, maintaining data privacy and security, coordinating the objectives of
various stakeholders, and integrating new technology into the city’s current infrastructure
are some of the difficulties in putting smart city initiatives into practice. Allwinkle and
Cruickshank (2011) and Anthopoulos (2017), among other investigations, have revealed
similar difficulties. They emphasize the complexity of urban transitions and the demand
for meticulous planning and cooperation amongst all parties.

An important issue in our findings was the value of public-private cooperation. Municipal
leaders and business executives both recognized the importance of these partnerships
for combining resources, transferring knowledge, and spurring innovation, supporting
the findings of Mora et al. (2017). Our study did, however, also point out problems
with this partnership, such as contrasting priorities, communication problems, and legal
restrictions. This emphasizes the necessity of developing strong partnership models that
can handle these difficulties and promote fruitful cooperation.

The potential of smart city technology to help achieve sustainability goals was also
confirmed by our research, mirroring recent studies like Kramers et al. (2014) and
Bibri (2018). Both groups gave examples of how smart technology, like energy-efficient
infrastructure and intelligent waste management systems, contribute to environmental
and economic sustainability. Finally, our research adds to the continuing conversation
about how sustainable smart cities are developing. Our findings highlight the possibility
of incorporating smart technologies and public-private partnerships in developing
sustainable urban landscapes, even though challenges still exist. The best methods and
techniques for resolving the issues raised in our study could be further explored in future
studies.

In-depth analysis of the transition from smart cities to sustainable urban settings has
been offered in this work, adding to the scholarly conversation about this important
facet of 21st-century urbanization. According to Yigitcanlar and Kamruzzaman (2018),
Mora et al. (2017), and Angelidou et al. (2017), semi-structured interviews with
municipal officials and private sector managers have provided insightful information
that has confirmed and expanded upon existing scholarly understanding of smart cities,
sustainability, and the critical role of public-private partnerships in achieving sustainable
urban development.

Our findings have highlighted the need for a common concept of sustainability that
incorporates its economic, social, and environmental elements and is consistent with

the framework of the SDGs established by the United Nations (United Nations, 2015).
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Additionally, they have highlighted the challenges of putting smart city ideas into practice,
including gaining money, protecting data privacy, managing stakeholder expectations,
and integrating new technology into existing infrastructure (Allwinkle & Cruickshank,
2011; Anthopoulos, 2017). Our study also emphasized the value of successful public-
private partnerships in the development of smart cities, complementing earlier research
while also highlighting difficulties such communication gaps, divergent agendas, and
regulatory barriers (Mora et al., 2017). Finally, the results supported recent literature
(Kramers et al., 2014; Bibri, 2018) that suggests that smart city technologies have the
potential to promote both environmental and economic sustainability.

In conclusion, our research supports the idea that switching from smart to sustainable
cities is not only feasible but also desirable, offering advantages like increased efficiency,
improved quality of life, and alignment with global sustainability goals. However, the
transition from smart to sustainable cities is not without its difficulties. To go deeper
into the tactics and best practices for solving the mentioned difficulties, more study is
required. It is crucial for researchers, policymakers, and practitioners to focus on the
transition to sustainable cities that make use of smart technologies in the years to come
as urban populations continue to increase.
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Mesnevi’'nin Yeni Tipkibasimi

Sait Okumug*

Mevlan4 Celaleddin-i Belhi, 6zellikle Anadolu topraklari olmak iizere Islam cografyasinda
ve diinyada, hayatu ve distinceleriyle ylizyillardir insanliga nefes olmus, sesine kulak
verilmis, dikkat ve ilgi odagt olmus, olmaya da devam eden dnemli bir sahsiyettir. Tiirkiye
ve diinyada, Mevlana ve eserleri etrafinda diinden bugiine serhler, okumalar, incelemeler,
azimsanmayacak caligmalar yapilmisur'. Eserleri Mesnevi, Divin-1 Kebir, Fibi Ma Fih,
Mektiibat ve Mecilis-i Sebadir. Mesnevi, yazma niishalarinin ¢oklugu bakimindan 6n
siralarda yer alan klasikler arasindadir. Bagta Tiirkiye olmak iizere, Iran, Hindistan,
Pakistan, Afganistan, Mistr gibi tilkelerde ve Batrdaki biiyiik kiitiiphanelerin bir¢ogunda
ylizlerce Mesnevi yazma niishasinin bulundugu bilinmektedir.

Mesnevi, Mevland'nin hayatinin son on, on bes yilinda iiriin olarak ortaya ¢ikmustr.
Ikinci cildin yazimina 662/1264 yilinda baslandigini, ikinci cildin ilk beyitlerinde
kendisi ifade etmistir. Mesnevi' nin Mevlana tarafindan sdylenmesi, en yakin dostlarindan
Hiisameddin Celebi tarafindan yaziya gegirilmesi, her cildin bitiminde gézden gegirilmesi
ve diizeltmeler yapilmasi, 672/1273 yilinda vefatina kadar siirmiis olmalidur.

Mesnevinin en eski yazma niishasi, 677/1278 istinsah tarihli olup Konya Mevlana
Miizesi Miizelik Yazma Kitaplar® arasinda 51 numarada kayithidir. Mevlan&nin vefaundan
birkag yil sonrasinda istinsah edilen bu niisha, en muteber ve en saglam yazma niisha
olarak kabul edilmis, niisha-i kadime, niisha-i evvel gibi isimlerle isimlendirilmistir. Bu
yazma nishanin ortaya ¢ikmastyla, varligs bilinmesiyle birlikee, eser {izerinde yapilan
calismalara kaynaklik etmeye baglamistr. R. Nicholson, Abdiilbaki Gélpinarli, Adnan
Karaismailoglu, Abdiilkerim Surts, Tevfik Subhani gibi isimlerin ¢alismalari, s6z konusu
niishaya dayanmaktadir. S6z konusu Mesnevi niishasinda 25613 beyit vardir.?

Adi gegen niishanin bilinen ilk tipkibasimi Iran'da (1992)* yayinlanmistir. S6z konusu
yayinin baski kalitesi itinasiz bir goriintii vermekte ve bir kisim sayfalari silik ve okunamaz
durumdadir.

Prof. Dr., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyatt

Béliimii, saitokumus@aybu.edu.tr, ORCID: 0000-0002-8518-6427

1 Mehmet Onder, Ismet Binark, Nejat Sefercioglu, Mevléna Bibliyografyass, 1-11, Ankara: Is Bankas: Kiiltiir Yay.,
1973-1974; Adnan Karaismailoglu, Sait Okumus, Fahrettin Cosguner, Mevlina Bibliyografyas:, Konya: T.C.
Konya Valiligi Konya Il Kiltiir ve Turizm Miidiirliigii, 2006.

2 Kendisinin de terciime ve serhte esas aldigini belirttigi 51 nolu niishanin taniamu i¢in bkz. Abdiilbaki Golpinarls,
Mevlina Miizesi Miizelik Yazma Kitaplar Katalogu, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2003, s. 45-55.

3 Mevlana Celleddin Rami, Mesnevi, cev. Adnan Karaismailoglu, Konya: T.C. Konya Valiligi 1l Kiiltiir ve Turizm
Mudirlagi, 2007, s. 1/39.

4 Mesnevi, zir-i nazar-i Nasrullah-i Purcevadi, ¢ap-i aksi, Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1371hs./1992, B.

Boy, XVII+610 s. (Mevlana Miizesi nu. 51'deki 677h. (1278) tarihli yazma niishanin upkibasimi).
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Ayni niisha tizerinden ikinci upkibasim Tirkiyede (1993) yaymnlanmistir. Bu basky, iki
farkli boyutta yayinlanmis, uluslararast yarari da disiiniilerek bu prestij koleksiyonlar
igerisinde yer alan takdim ve tanitim yazilari Ingilizceleriyle birlikte sunulmustur.’
T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 yayinlari arasinda ¢ikan yayin, tilkemizde yapilan ilk
tipkibasim olmast itibariyle takdirle anilmalidir. Bu ¢alismada, yazma niishadaki kalem
ve miirekkep kusurlarinin giderilmesine, tezyinatn o giintin imkanlariyla yenilenmesine
caba gosterilmistir.

Iste Mesnevfnin muteber yazma niishast niisha-i kadime'den yapilan tipkibasimi, T.C.
Konya Valiligi 1l Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii tarafindan, Konya ve Miilhakat Eski
Eserleri Sevenler Dernegi’nin katkilari ile yeniden yapilmigtir.®

Bu basimda gelismis teknik imkanlar kullanilmis, boylece daha énceki baskinin bazi
cksiklikleri de giderilmistir. Eserin yeniden wupkibasimi hakkinda teknik bilgi baslig
alunda yayinin kalitesi icin izlenen yol ve yontemler ekeeki fasikiilde anlaalmigtr.
Alun yaldiz baskiyr yansitma kalitesi, yiiksek bulk ve CMYK baskiyr tagimada bu
esere uygunlugu sebebiyle Arctic Volume White 135 gsm. kagit kullanidmigtir. Eserin
dis stvama malzemesinin organik olmasinin bile sézlesmeyle belirlenmesi, gosterilen
chemmiyeti isaret etmektedir.

Mesnevinin bu basimi, niishanin upkibasim ve ek fasikiil geklinde tasarlanip
jenerik, sunus gibi yeni yazilara ek fasikiilde yer verilmis olmasi baska bir incelik
gostergesidir. 677/1278 Tarihli Niisha-i Kadimenin Tipkibasimina Dair isimli fasikiilde;
Cumhurbagkanimiz Recep Tayyip Erdogan’in takrizi, T.C. Kiiltiir Bakanr'nin takdimi,
[l Kiiltiir ve Turizm Miidiirir'niin sunusu, Abdiilbaki Golpinarl’'nin elyazmast niishanin
tanttim ve tavsifi, Zeren Tanindr'in Islam kitap sanatinda Mevlana'nin Mesnevi’sinden
ornekler, Sermet Tolan'in yeni upkibasim hakkinda teknik bilgiler gibi yazilar yer
almigtur. S6z konusu fasikilde Adnan Karaismailoglu imzasiyla hazirlanan “Niisha-i
Kadime’ye Gére Karsilastirmali Dizin” bulunmaktadir. Dért siitun halinde diizenlenen
dizin; Farsca Mesnevi'deki konu basliklarinin Niisha-i Kadime’, R.A. Nicholson nesri® ve
A. Karismailoglu-Derya Ors nesri® olmak iizere ii¢ calismadaki yerlerini géstermektedir.

5  Mevlana, Mesnevi, (Mevlana Miizesi nu. 51'deki 677/1278 tarihli yazma niishanin upkibasimi), Ankara: T.C.
Kiiltiir Bakanligs, 1993, XIV s5.+325 yaprak, Prestij Koleksiyon Bask.

6 Mevlana, Mesnevi, Tipkibasim (Mesnevi: 677/1278 Tarihli Niisha-i Kadime’nin Tipkibasimina Dair adl: fasikiil
ekiyle birlikte), Konya: T.C. Konya Valiligi Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, 2022, 325 yaprak (Konya ve Miil-
hakat1 Eski Eserleri Sevenler Dernegi’'nin katkilari ile.)

Mesnevi, Mevlana Miizesi Miizelik Yazma Kitaplar Nu. 51.

8  The Mathnawi of Jaldluddin Rimi, 1-VIII, by Reynold A. Nicholson, ed. from the oldest mss. Available; with
critical notes, tr. and commentary, I-VIII, London: Luzac & Co.,1925-40; E. J. W. Gibb Memorial, 1960,
1977; 1985, 1990, 1991 ve birgok farkli baski(I, IIL, V. ciltler metin; 11, IV, VL. ciltler Ingilizce terciime; VII ve
VIIL ciltler serh).

9 Mesnevi, I-11, ¢ev. Adnan Karaismailoglu, Ankara: Akcag Yay., 2004; Diizeltilmis 2. basks,1-111, Ankara: Akcag
Yay., 2007; I-I1I, Konya: T.C. Konya Valiligi 1l Kiiltiir ve Turizm Md., 2007. (Tam Metin, Tek Cilt), Ankara:
Akgag Yay., 2007 vd.; Farsca Metin: Mesnevi-i Manevi,1-V1, nsr. Adnan Karaismailoglu-Derya Ors, Konya,
1384hs/2005, Biiyiiksehir Belediyesi; Mesnevi-i Manevi, 1-111, Ankara, 2007, Akgag Yay.
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Sonugta ortaya ¢ikan giizellik, Genel Yayin Yonetmeni Abdiissettar Yarar, Danigman Ali
Bektas, Yayin Kurulu Adnan Karaismailoglu, Naci Bakirci, Ali Kemal Kakan, Tasarim
A. Yasin Candan bagta olmak iizere biiyiik bir ekibin emegiyle, uzun bir aragtirma ve
gelistirme cabalarinin iiriinii oldugu acikur. Eldeki upkibasim ¢aligmasi; arastirmacilar,
sanat insanlari ve okuyuculara, Mesnevi’nin Mevlana Miizesi 51 envanter numarasinda
kayitli bulunan muteber yazma niishasina kolayca ulasma, yeni nesir ve cevirilere vesile
olma imkani sunacaktir.

Ulkemizde Mesnevi'nin diger bir tipkibasimi, 2015 yilinda Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig: tarafindan 2 cilt hilinde yayinlanmisur. Siileymaniye Yazma Eser
Kiitiiphanesi, Hélet Efendi, 171 numarada kayitli olup Mevlana'nin vefatindan yiiz yil
sonra 774 / 1372 yilinda istinsah edilen niishadan yapilan bu tpkibasim, Derya Ors-
Hicabi Kirlangic’in Mesnevi ¢evirisi' ile birlikte sunulmustur.

Burada Mevlan&'nin diger eserlerinin tpkibasimlarini da anmak gerekir.

Mevlan&nin en hacimli eseri, gazel ve rubaileri icine alan Divin-1 Kebirdir. Edebi
gelenegin disina ¢ikarak gazellerinde; kendi adi/mahlast yerine, Sems, Sems-i Tebriz,
Semsirl-hak ve'd-din gibi isimlendirmelerle Semseddin-i Tebrizi’nin adini 6ne ¢ikardigt
icin bu eser; Divin-1 Sems-i Tebrizi, Kiilliyit-1 Sems gibi adlarla da anilmaktadir.

Mesnevi kadar eski ve Mevlandya yakin yillara ait el yazmalari bulunmayan Divin-1
Kebirin, A. Golpimarlrya gore Mevlanid Miizesi Miizelik Yazma Eserler Numara 68
ve 69da kayidi 768/1367 ve 770/1368 tarihli Divin-1 Kebir yazmast “nishalarin en
saglamidir.”"! fgili niisha, Divin-1 Kebirin gok sayidaki yazma niishalarinin arasinda
onemli bir yere sahiptir. Tertip, yazt ve tezhip acisindan da dikkat ¢eken iki cilt halindeki
yazma niisha hakkinda A. Golpinarly, cevirisinin dnsoziinde ve Meviina Miizesi Miizelik
Yazma Kitaplar Katalogi’ nda' ayrinuli bilgiler vermektedir.

Divin-1 Kebir'in sozii edilen yazmasi tizerinden ilk upkibasimi, Tiirkiyede “Mevlana
Yili” olarak ilan edilen 2007 yilinda Nevit Oguz Ergin tarafindan gerceklestirilmistir.'®
Calismalarint daha ¢ok Mevlan®nin Divin-1 Kebiri etrafinda yogunlastiran Nevit
Oguz Ergin, Divan’in tamamini Abdiilbaki Golpinarl’nin Tiirkee cevirisini esas alarak
Ingilizceye gevirmistir."

10 Mevlana Celaleddin-i Rami (1207-1273), Mesnevi-i Ma'nevi, 1-11, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu,
2015. (Derya Ors-Hicabi Kirlangig cevirisi ve Mesnevi Yazma Niishasinin Tipkibasimu ile birlikte)

11 Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir, I, Ceviri Abdiilbaki Gélpinarli, Onséz, s. 10.

12 Mevlana Miizesi Miizelik Yazma Kitaplar Katalogu, Hazirlayan Abdiilbiki Gélpinarli, Ankara, 2003 (Tiirk tarih
Kurumuy), s. 89-99.

13 Divan-i Kebir, I-1I, hzl. Nevit O. Ergin, Konya: Altunari Ofset Ltd., 2007, 153+173 s. (Mevlana Miizesi Kep.
Nu. 68-69°dan Tipkibasim).

14 Divan-1-Kebir: Meter I-XXI]I, translated by Nevit Oguz Ergin, first edition, CA., Los Angeles: Turkish Republic
Ministry of Culture & Echo Publications, Chicago: Kazi Publications, 1995-2004; A Year With Rumi / Daily
Readings (365 poems of Rumi), edited and translated by Coleman Barks with John Moyne, Nevit Ergan, A.].
Arberry, Reynold Nicholson, and others, HarperCollins, New York, 2006; Crazy as we are: Selected Rubais
from Divan-1 Kebir, Nevit Oguz Ergin, Prescott, Ariz.: Hohm pr, 1992; The Glory of Absence: Selection from
Meter 2 of Rumi’s Divan-1 Kebir, translated by Nevit Oguz Ergin, Echo Publications, 1998; Magnificent One:
Selected New Verses from Divan-1 Kebir, translated by Nevit Oguz Ergin, 1993.
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Tipkibasimi yapilan bu niishadan daha eskileri bulunuyorsa da gerek merhum
Golpinarlr'ya ve gerekse nesrinde ayrica eski yazmalardan da yararlanan merhum B.
Furtizinfer'e gére bu yazma emsalsizdir. Bu nedenle Gélpinarls, cevirisine esas aldig
bu yazmanin upkibasimini cevirisinin tamamlanmasindan sonra gerceklestirecegini ilan
etmis'®, ne yazik ki, kalan émriinde buna imkan bulamamis olmalidir.

Divar’in ikinci upkibasimi'® Tiirkiyede 2012 yilinda yapilmistir. S6z konusu Divin-1
Kebir'in upkibasimi, Adnan Karaismailoglu'nun katkilaryla iki cilt ve bir fasikiil halinde
hazirlanmistir. Fasikiilde sunus ile yazma niisha, B. FirGzinfer nesri ve A. Golpinarli
cevirisi tizerinden karsilagtirmali bir gazel fihristi'” yer bulmustur.

Mevlan& nin Mesnevi ve Divin-1 Kebir'i disindaki Fihi Ma Fih, Mektibdt, Mecilis-i Seba
adl eserleri mensurdur. Bu ii¢ eserin upkibasimlari, ilk defa Adnan Karaismailoglu'nun
danismanlig1 ve Konya Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirii Mustafa Cipan’in gayretleriyle 2010
yilinda tek cilt halinde yayinlanmisur.'® Bu cilt igerisinde yayinlanan tpkibasimda,
Adnan Karaismailoglu tarafindan her bir esere ayrica sunus yazilmus, dizinler hazirlanip
eklenmistir."

Merhum A. Gélpinarly, Fihi Ma Fil'i yillar once Tiirkgeye ¢evirdiginde “sunus” yazisinda
Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi 2111 numarada kayitli yazma mecmuay1 ayrinuli bir sekil-
de tavsif etmistir.”® Mevlan&'nin sohbetlerinden olusan Fihi M4 Fi#'in kimin tarafindan
tertip edildigi tam olarak bilinmese de elbette en yakin ¢evresindekiler bu derlemeyi yap-
mustir. Bu tegebbiiste Sultan Veled ve Celebi Hiisimeddin ilk hatira gelen zatlar olurken,
Mevlan&nin kendisi de tutulan kayitlar: gozden gegirmis olmalidir.

Fihi Mi Fil'in Farsca metni birkac defa basilmigtir.?! Bunlar arasinda B. Furlizinfer'in

15 Abdiilbaki Golpinarli, Mevlana Celaleddin, s. 271.
16 Divan-1 Kebir, I-II, Tipkibasim-Ek: Takdim/Fihrist, Ankara: Ptt Genel Mudirliigii, 2012.

17 Adnan Karaismailoglu, “Divan-1 Kebirin Tipki Basimi i¢in Sunug”, Divan-1 Kebir Tipkibasim-Takdim/
Fihrist,Ankara: Ptt Genel Miidiirliigii, 2012, Takdim/Fihrist s. 7-55.

18  Fihi M4 Fih, Mekttbat, Mecilis-i Seb’anin Tipk: Basimi, Konya: Konya Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirligii, 2010.

19 Adnan Karaismailoglu, “Fihi M4 Fih, Mektabat, Mecalis-i Seb’a’nin Tipkt Basimu i¢in Sunus”, Fihi Ma Fib,
Mektiibat, Mecalis-i Sebanin Tipkibasimi, Konya: Konya Il Kiiltiir ve Turizm Midiirligii, 2010, s. 7-26.

20 Fihi Ma-Fih, gev. Abdiilbaki Gélpinarli, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1959; Konya: Tablet Basim Yay., 2001, 296
sayfa, Sunug s. XVII; Mevlana Celaleddin, Fihi Mé Fih, Cev. Abdiilbaki Golpnarli, Konya, 2001, Sunus s.
XVII-XIX; Abdiilbaki Golpnarli, Mevlini Miizesi Yazmalar Katalogu, Ankara, 1971, 11, 172-176

21 Kitdb-i Fihi md fih, I-1I (tek cilt halinde), be-sa’y ve ihtimam-i MirzdA Muhammed Hésim-i Hanséri, hat: Ali b.
Ca'fer-i Gurgani, Tahran: Matba'a-i Seyyid Murtaza, 1333-1334hs./1915-16. (Tas Baski)

Fihi mé fih, be-zamime-i Tezkire-i Mevlana Celaleddin Muhammed-i Belhi-i Rimi-i Mevlevi, be-ihtimam-i
Abdulmecid-i Dery4badi, Hind: Matba’a-i Ma'arif-i A'zamgerh, 1928; 1929. (Tas Baski)

Fihi mé fih min-Keldm-i Mevlind Celdleddin Muhammed el-Belbi, Siraz: Kitabfurtsi-i CihAnnuma, 1318hs.
Kitdb-i Fihi mé fib; ez-Goftar-i Mevlana Celaleddin Muhammed-i meghtr be-Mevlevi, ba-tashiht ve havasi:
Bedi’'uzzaman-i FurGzanfer, Tahran: Déniggah-i Tahran (Matbaa-i Meclis), 1330hs./1951; 1331hs.; Sirket-i
Sihdmi-i Négirin-i Kutub-i Iran, 1338hs./1958; Emir-i Kebir, 1348hs; 2. Baski, 1348hs.; 3. Baski, 1358hs.; 4.
Baski, 1360hs.; 5. Baski, 1362hs.; 6. Baski, 1369hs.; 1381hs.

Makalat-i Mevlind (Fihi Ma Fih), virdyis-i metn: Ca'fer Muderris-i Sadiki, 1. Baski, Tahran: Nesr-i Merkez,
1372hs./1994; 2. Baski, 1374hs.; 6. Baski, 1384hs.

Fihi mé fih (Miras-i Dirahgan-i Mevlani Celaleddin Muhammed-i Mevlevi-i Belhi-i Horésani), ba-tashih ve
ihtimam-i Huseyn-i Haydarhani, Tahran: Sen&i, 1375hs.

Fibi mé fih | Mevlana Celileddin Muhammed-i Belhi (Goftarha-yi Arifine-i Riz-4sina-yi Belh), ber-Esas-i
Nusha-i Ustdd Bedi'uzzaman-i Furtizinfer, be-kiisis-i Zeyneb-i Yezdani, Tahran: Intisarat-i Firdovs, 1385hs.,
O. Boy, 534 s.
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nesri, alaka gérmesine ve sonraki bazi yayinlara kaynaklik etmesine ragmen A. Golpinarlt
tarafindan tenkit edilmis, nesirdeki birgok eksiklik ve yanlisliklar ortaya konmustur.??
Tipkibasimi sunulan yazma niisha 70. fasilda/boliimde sona ermektedir. Bu niishay esas
almis olan Merhum Galpinarli yaptgt arasurmalar sonucunda muteber gordiigii diger
yazmalardan cevirisine 6 boliim ve ilave metin aktarmistir. Bu ilavelerin hemen tamami
Mevlan&nin Mektiibat ve Mecalis-i Seba isimli eserlerinin yazmalarinin da bulundugu
Mevlana Miizesi Miizelik Yazma Kitaplar Numara 79’daki mecmua igerisindedir.?® Kon-
ya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi’ndeki 2111 numarali yazma niishanin tipkibasiminin,
Fihi Ma Fih tzerindeki calismalart kolaylastiracag asikirdir. Yararlanmayi artirmak igin
bu yayina yazma niishanin, B. FiirGzAnfer negrinin ve A. Golpinarlrnin gevirisinin fasil/
boliim sayfalarint igeren bir fihrist konulmustur.

Mevland'nin yedi vaazini igeren Mecalis-i Seb'a isimli eseri, cevresindekiler tarafindan,
belki de dogrudan Sultan Veled veya Celebi Hiisimeddin'in eliyle bir araya getirilip
diizenlenmistir. Eser birka¢ kere nesredilmis,* ancak bir yazma niishasinin tipkibasimi
ilk defa yapilmaktadir. Tipkibasimi gerceklestirilen bu yazma icin Merhum A. Gélpinarls
ayrinali bir sekilde bilgiler vererek soyle demektedir: “Mecdlis-i Seba”nin en dogru ve en
saglam niishasi, Konyada, Meviini Miizesi Kitapliginda, 79 no.da kayitls mecmuadadr.”
Zaten kendisi de bu gerekeeyle cevirisinde bu niishay1 esas kabul etmistir.

Mevlan&nin devlet adamlarina, ilim erbabina, ogullarina ve mubheelif kisilere hitaben
kaleme aldigt 145 mekeuptan olusan Mektibdr adli eseri, daha 6nce birkag defa
negredilmistir.” Ancak Mektiibifin en 6nemli yazma niishasinin upkibasimi yine ilk
defa bu yayinla gerceklesmis olmaktadir.

Bu eseri Mektuplar adiyla Tirkgeye ceviren Abdiilbaki Gélpinarli, mektuplar hakkinda
onemli bilgileri bir araya getirmistir. Tespit edip inceledigi Mektibirin yazma
niishalarindan 6zellikle Mevlana Miizesi'nde Miizelik Eserler arasindaki 79 numaralt

22 Mevlana Celaleddin, Fihi Ma-Fih, Cev. A. Golpinarli, Sunus IX-XI.

23 Mevlani Miizesi Miizelik Yazma Kitaplar Numara 79, yaprak 60b-62b, 107b-110a.

24 Mecilis-i Seba-i Celileddin Muhammed-i Belhi-i Rimi, be-inzimim-i Heft Mekt(b ez-kitdb-i Mektbat-i
Mevlan4, Tahran: Haver, 1315hs./1936.
Mevilind'nin Yedi Ogiidﬁ, (Veled Celebi Izbudak’in Mektubunu, Nafiz Uzluk'un mukaddime ve Mevlan& nin
hayatini anlatan biyografisini) diizelten: Ahmed Remzi Akyiirek, cev. Rizeli M. HulGsi, hzl. M. E Nafiz Uzluk,
Istanbul: Bozkurt Bsm., 1937.
Mecilis-i Seba (Heft Hitibe), bA-tashih ve tavzih-i Tevfik-i Subhani, Tahran: Keyhan, 1365hs.; 1373hs.; 3. baski,
1379hs./2000.
Mektirbat ve Mecalis-i Seba, ba-mukaddime-i Cevad-i Selmasi-zade, Tahran: Ikbal, 1379hs./2000; 3. Bask,
1385hs., O. Boy, 320 s.
Mecilis-i Seb'a-i Mevlina, be-ihtimam-i Feridtin Beg, Tahran: Negr-i Cami, t.y.

25 Mektibit-i Meviani Celileddin-i Riimi, Tahran: Haver, 1315hs.
Mevland'nin Mektuplar: / Mektibat, diizelten: Ahmed Remzi Akyiirek, mukaddime: Veled Celebi Izbudal,
6nsoz ve ngr. Feridun Nafiz Uzluk, Istanbul: Sebat Bsm., 1937.
Mektisbit-i Mevlina Celileddin-i Rivmi (ez-riiy-i nusha-i ¢ap-i Istanbul), be-kiisis-i Yasuf-i Cemsidiptr ve
Gulam Huseyn-i Emin, Tahran: Atayi, 1335hs./1956; 1337hs./1958; Payende, 1335hs./1956.
Mektiibit-i Mevlina Celdleddin-i Ritmi, tashih: Tevfik-i Subhéni, Tahran: Merkez-i Negr-i Danisgahi,
1371hs./1992.
Mektiibit ve Mecilis-i Seba, ba-mukaddime-i Cevad-i Selmasi-zade, Tahran, 1379hs.
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yazmaya dikkatleri cekmis ve cevirisinde de bu yazmay1 esas almistir. Bu yazma niishanin
kopmus bulunan sayfalarindaki mektuplari, yine degerine isaret ettigi Siileymaniye
Kiitiiphanesi Nafiz Paga Kitaplart arasindaki 1055 numarali yazma niishadan ikmal
etmistir.°

Fihi Ma Fib, Mektibat, Mecilis-i Seba adli esetlerinin upkibasimini igine alan bu
yayinla birlikte, bugiin Hz. Mevlan&'nin biitiin eserlerinin tipkibasimlar1 Tiirkiye'de
tamamlanmistir.

Hayat boyunca Mevland ve Mevlevilik {izerine ¢alismalarda bulunan, Mevland'nin
biitiin eserlerini ¢evirip yayinlayan Abdilbaki Gélpinarli; Mevlan&nin Mesnevi'si
basta olmak {izere, biitiin eserlerinin énemli yazmalarinin upkibasimlarini yayinlamak
arzusunu gereeklestirme imkani bulamamis,” yazik ki yayinlandigini da gorememistir.
Bu miinasebetle kendisine rahmet dilegimiz bir bor¢ olarak tizerimizdedir.

Mevlan&nin biitiin eserlerinin tipkibasimlarinin saglam ve muteber niishalar tizerinden,
bizim tlkemizde gerceklesmis olmast baslt basina degerlidir. Biitiin bu upkibasim
yayinlary; katkisi olan biiyiik ilmi heyet ve teknik kadro i¢in her zaman haurlanacak bir
gurur vesilesi, tilkemiz i¢cin anlamli bir durug gostergesidir.

26  Golpnarl, Mevlinad Miizesi Miizelik Yazma Kitaplar Katalogu, Ankara, 2003, s. 115-117; Mevlana Celaleddin,
Fihi Mé Fih, Cev. Abdiilbaki Gélpinarli, Konya, 2001, Sunus s. XIII-XVI.

27 Adnan Karaismailoglu, “Mevlana’yr Bilim ve Kiiltiir Diinyasina Sunan Arastirmact: Abdiilbaki Gélpinarli”,
Agkin Sultanlars: Son Dénem Istanbul Mevlevileri Sempozyum Kitabs, Istanbul: IBB Kiiltiirel ve Sosyal Isler Daire
Bagkanligi, 2010, s. 277-278; Fihi Mé-Fib, cev. Abdiilbaki Golpinarls, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1959; Konya:
Tablet Basim Yay., 2001, 296 sayfa, Sunus s. XVII; Mevlana Celaleddin, Fihi Ma Fih, Cev. Abdiilbaki Gélpinar-
I, Konya, 2001, Sunus s. XVII-XIX; Abdiilbaki Golpinarli, Mevlind Miizesi Yazmalar Katalogu, Ankara, 1971,
11, 172-176.
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